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ON sOz

Kiiresel gii¢ dengelerinin yeniden bigimlendigi, kiiltiirel kimliklerin ve medeniyet birikimlerinin
yeni anlamlar kazandigy bir cagda, Tiirk diinyasinin tarihsel koklerinden beslenen ortak gelecegi her
zamankinden daha fazla Oonem tasimaktadir. Avrasya cografyasinin genis sahasma yayilmig Tiirk
halklarinin asirlar boyunca {irettigi inang, gelenek, sanat ve giindelik yasam birikimi, bugiinii
anlamlandirmanin ve gelecegi insa etmenin de en saglam dayanaklarindan biridir. Bu miras1 yalnizca
korunacak bir gegmis olarak degil, siirekli yeniden tiretilen canli bir pratik olarak ele almak, halk bilimi
ve kiiltiir arastirmalarinin bugtinkii temel sorumluluklar1 arasinda yer almaktadr.

Bu bilingle Avrasya Akademisyenler Birligi Dernegi tarafindan diizenlenen II. Uluslararas: 21.
Yiizyilda Tiirk Diinyasi ve Sosyal Bilimler Sempozyumu, 08-09 Mayis 2026 tarihlerinde Ankara’da, Tiirk
Kiltiirtiniti Aragtirma Enstitiistinde gerceklestirilmistir. Yiiz ytlize ve g¢evrim i¢i oturumlar bigciminde
yliriitiilen sempozyum, Tiirkiye'nin yam sira Azerbaycan, Giircistan, Ozbekistan, Kazakistan,
Kirgizistan ve Tiirk diinyasiyla akademik baglar1 bulunan farkl tilkelerden arastirmacilar: bir araya
getirmistir. Sempozyumda sunulan bildiriler, alanlarina gore g cilt halinde yayimlanmaktadir: Sosyal
Bilimler (Tarih, Antropoloji, Siyaset Bilimleri), Halk Bilimi ve Kiiltiir ile Edebiyat. Elinizdeki ikinci cilt,
halk bilimi ve kiiltiir alaninda sunulan bildirilerin tam metinlerini ve 0zetlerini bir araya getirmektedir.

Bu ciltte yer alan ¢alismalarin 6nemli bir boliimii, Tiirk halk kiiltiiriintin inang ve gelenek
katmanlarma yonelmektedir. Dogum siirecinde temasla ilgili inanglar, Tiirk kiiltiiriinde Sirius yildiz,
kolektif bilincin bir yansimasi olarak mor renk, Elaz1'in Salkaya koyii 6rneginde lakaplar, Tiirk ¢aymin
kiiltiirel ve sosyolojik boyutlar1 ve Hidirellez kutlamalari, glindelik hayatin i¢inde yasamaya devam
eden gelenegi farkli agilardan ele almaktadir. Tiirk diinyas: geleneksel giyim kiiltiirtindeki ortak
semboller, Eskigehir kilim motiflerinin geleneksel giysilere yansimasi ve Islam epigrafik geleneginin
giindelik yasamda kullanilan seramiklere aktarimi iizerine yapilan incelemeler ise maddi kiiltiiriin
tasidig1 anlam katmanlarmi goriiniir kilmaktadir. Asik siirinde taslama gelenegi, Selim ileri'nin
hikayelerindeki folklor unsurlar1 ve Ziya Gokalp’in masallarinin okunabilirlik diizeyleri iizerine
yapilan ¢aligsmalar da halk bilimi ile edebiyat arasindaki koklii bagi yeniden hatirlatmaktadar.

Cildin dikkat c¢eken yonlerinden biri, gelenegin dijital ¢agda ve kentsel yasamda nasil
dontistiiglinii sorgulayan calismalara genis yer vermesidir. Yapay zekanin folkloristik arastirmada
epistemik bir aktor olarak imkan ve sinirlari, geleneksel Tiirk kilim motiflerinin yapay zeka ile yeniden
tiretimi ve “dijital yoresellik” kavrami, Facebook kdy gruplarinda geleneksel sosyal mekanin yeniden
tiretimi ve Tebriz, Bakii ve Ankara arasinda olusan dijital kimlik, halk biliminin dijital cagla kurdugu

iliskiyi tartismaya agmaktadir. Kitap mezatlar1 ve kiiltiir merkezi/cemevi uygulamalariin kentteki



Alevi kurumsallasmasindaki rolii iizerine yapilan incelemeler ise kent folklorunun ve kurumsal
doniisiimlerin halk kiiltiirii agisindan tagidig1 6nemi ortaya koymaktadar.

Bu ciltte kimlik, dil ve kiiltiirel etkilesim meseleleri de 6nemli bir yer tutmaktadir. Macaristan'da
yuriitiilen saha arastirmasina dayanan Sekel kimligi incelemesi, Tiirk Devletleri Tegkilat: faaliyetlerinin
Azerbaycan Orneginde kiiltiirel diplomasiye yansimalari, Tiirk diinyasinda ortak dil algis1 ve Tiirkge
kokenli kebap sozciigiiniin Lehgedeki seriiveni, Tirk kiiltiirtintin sinirlar1 agsan etkilesimini farkl
Olceklerde goriiniir kilmaktadir. Kazan Tatar sahasi iizerine Tiirkiye’de yapilan akademik ¢alismalarin
egilimlerini ve Tiirk halk biliminin yontem sorunlarini ele alan degerlendirmeler ise alanin kendi
birikimini elegtirel bir gdzle yeniden diistinmesine katki saglamaktadr.

Elinizdeki ciltte yer alan calismalarin, Tiirk diinyasmin halk kiltiirii iizerine ¢alisan
arastirmacilar i¢in bagvurulabilecek bir kaynak olmasini, yeni arastirma sorularina ilham vermesini ve
disiplinler arasinda siiregelen bilimsel diyaloga katki saglamasini temenni ediyoruz.

Sempozyumun hazirlanmasinda ve gerceklestirilmesinde emegi gecen diizenleme ve bilim
kurulu tiyelerimize, oturumlara baskanlik eden degerli hocalarimiza, yurt i¢cinden ve yurt disindan
bildirileriyle katki sunan tiim arastirmacilara ve sempozyuma ev sahipligi yapan Tiirk Kiiltiiriinii
Arastirma Enstitiistine igten tesekkiirlerimizi sunariz. Tiirk diinyasinin ortak gelecegini birlikte
diisiinme ve birlikte iiretme iradesinin, 6niimiizdeki yillarda diizenlenecek yeni bulusmalarla daha da
gliclenecegine inaniyoruz.

Saygilarimizla.

Avrasya Akademisyenler Birligi Dernegi

Ankara, 2026
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Universite Ogrencilerinin Siyasal Sosyallesme Algist: Isparta Tli

17:00 -17:1 Dog. Dr. Miirsit ISIK -

00 5 o¢. Dr. Miirsit IS Ornegi
1715 — 17:30 f)gr. Gér. Tugce &ZDEMIR D.ok1.1madan Giyime: Eskisehir Kilim Motiflerinin Geleneksel

Giysilere Yansimasi
. Tarihsel Koken Tartismalarindan Giiniimiize Sekel Kimligi:

17:30-17:4 kii YAPA ..

30 > Oyki Macaristan Saha Arastirmasi Uzerine Bir Degerlendirme
17:45-18:00 |Giizide Hande ALTAY Kiiltiirel ve Sosyolojik Analizleriyle Tiirk Cay1

DEGERLENDIRME OTURUMU

18:00 — 18:30

Genel Degerlendirme ve Kapanis

18.30

® Aksam Yemegi
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08.09.2026

SAAT

ONLINE OTURUMLAR

KONUSMACI

08.05.2026

ONLINE OTURUMLAR

BILDIiRI / ETKINLIK

OTURUM 1 (10:00 — 11:00) OTURUM BASKANI: Dr. Ogr. Uyesi Sudan ALTUN

Prof. Dr. Gocha

10:00 - 10:15 KUCHUKHIDZE Medea Miti ve Tarihi Gergekler
10:15 — 10:30 Dr. Ogr. Uyesi Lia Postmodernist Variations on the Motifs of The Knight in the
' ’ KARICHASHVILI Panther's Skin
Cagdas Giircii ve Tiirk Edebiyatinda Kadin Kimligi ve Onur
10:30 -10:45 |Dr. Sopiko CHUMBURIDZE Problemi (Naira Gelashvilinin "Annenin Odas1" ve Elif Safak'in
"Honor" Romanlar: Uzerine)
Dr. Natela CHITAURI & S . . .
10:45—11:00 Doktorant Shorena :FWheeliEZ;r;;%:;tlon Experience as a Leading Narrative of the New
SHAMANADZE
11:00 - 11:15 | ® Cay/Kahve Molasi

OTURUM 2 (11:15 - 12:15) OTURUM BASKANI: Dr. Ogr. Uyesi Sudan ALTUN

11:15-11:30

Prof. Dr. Tamar KHVEDELIANI

Orta Cag Giircistan'mda Ideal Kral-Hiikiimdar Portresi

11:30 - 11:45

Dog. Dr. Natalia GULUA

Elif Safak'in "Askin Kirk Kurali" ve Guram Doganasvilinin "Ik
Giysi" Eserlerinde Ruhsal Doniisiim Yolu Olarak Ask

11:45 - 12:00

Dr. Ogr. Uyesi Sudan ALTUN

Pridon Khalvashi'nin Edebiyatinda Ulusal Kimlik ve Toplumsal
Direng

12:00 - 12:15

Dog. Dr. Otar NIKOLEISHVILIi

DEGERLENDIRME OTURUMU

Bagimsiz Glircistan Komitesinin Tiirkiye'deki Faaliyetlerinin
Tarihine Dair

12:15 - 13:00

Genel Degerlendirme ve Kapanis




II. Uluslararasi 21. Yiizyilda Tiirk Diinyas1 ve Sosyal Bilimler Sempozyumu Sempozyum Bildiri Kitab1

ONLINE OTURUMLAR
09.05.2026

ONLINE OTURUMLAR

10:00 -11:00 ¢ 3 PARALEL OTURUM

SALON A — AZERBAYCAN-I: Tarih, Folklor ve Kiiltiirel Miras

Oturum Bagkani: Prof. Dr. Sakir ALBALIYEV

Balkan Tiirklerinin Kdkeni ve Folkloru: Tarihi Yaklagimlar ve

10:00 — 10:15 Prof. Dr. Sakir ALBALIYEV Giincel Durum

Giiney Azerbaycan Folklorunda Asura Toérenleri: Ritiiel-

10:15 - 10:30Lale SABANOVA (Ogrenci) Semantik Analiz ve Kiiltiirel Bellek

Erken Orta Caglardan {tibaren Azerbaycan'da Mezar Taslar1

10:30 - 10:45 Dog. Dr. Habibe ALIYEVA Uzerinde Selcuklu Kiiltiiriiniin {zleri

Qorbi Azarbaycan vo Qarabagda Madeni Irsin Taleyi: Miinaqise,

10:45 - 11:00 Dog. Dr. Aynur ALTYEVA Dagint1 vo Borpa Proseslori

SALON B — OZBEKISTAN-I: Tiirk Edebiyatinda Kadin ve Insan

Oturum Baskani: Prof. Dr. Pasacan KENCAYEVA

10:00 - 10:15 Prof. Dr. Pasacan KENCAYEVA Ozbek Yazari Salomat Vafo Hikayelerinde Kadin

Fiiruzan Hikayelerinde Dénemin Olaylarinin Kadin Ruhuna

10:15 — 10:30 Marjonabonu RAJABOVA (Ogrenci)
Yansimast

Resat Nuri Glintekin'in "Aksam Giinesi" Romaninda

10:30 — 10:45 Obida SAYFULLAYEVA (Ogrenci) Kahramanlarin ic Diinyast

Selahattin Batu'nun Giizel Helena Trajedisinde Kader ve Tutku

10:45 — 11:00 Malikabonu SADULLAYEVA (Ogrenci)
Catigsmasi

SALON C — AZERBAYCAN-II: Arkeoloji ve Numismatik (11:15 - 12:15)

Oturum Baskani: Dr. Aybaniz AHADOVA

Dr. Aybaniz AHADOVA, Dr. Ahmad Azerbaycan'da Neolitik Seramik Uretiminde Siirdiiriilebilir

10001015 s HADOV, Dr. Sahib MAMMADOV Kaynak Kullanimi

[slam Epigrafik Geleneginin Giinliik Yasam Alanlarinda

10:15 - 10:30 Dr. Sadakat MEMMEDLI Kullanilan Seramiklere Aktarimi

XIII. Yiizyila Ait Dunaysir Giimiis Dirhemlerinin Kafkasya ile

10:30 - 10:45 Dr. Aygiin MAMMADOVA Ticari iliskiler Baglaminda Degerlendirilmesi

Mardin {li ile Azerbaycan'in Oguz flgesinde Tespit Edilen Son

10:45 - 11:00 Ars. Badircahan MAMMADOVA Tunc — ik Demir Cag1 Arkeolojik Buluntularinin Onemi
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SALON A — OZBEKISTAN-II: Tiirk Edebiyatinda Tarih, Doga ve Karakter (11:15 - 12:30)

Oturum Bagkani: Doktorant Dilnoza ABDULXAYEVA

11:15 - 11:30 Doktorant Dilnoza ABDULXAYEVA

Selim Ileri Hikayelerinde Folklor Unsurlar1

11:30 — 11:45Malika ESHONKULOVA (Ogrenci)

Orhan Seyfi Orhon Siirinde Doga Tasviri

11:45 — 12:00 Nozima KARIMOVA (égrenci)

Yavuz Bahadiroglu'nun Edebiyatinda Kahraman Tipleri: Tarihi
Romanlarda Ideallestirilmis Karakter Insasi

12:00 — 12:15 Doktorant Zuhraxon KOMILOVA

Turgut Ozakman'in Canakkale Tiyatrosunda Tarihin Yansimasi

Sadoqat NIGMATILLAYEVA & Doktorant

1215 = 1230 1o vfuza SHAMSIMATOVA

'Oy Xonimlar1" va "O'tkan Kunlar" Romanlarida Ayol
Obrazining Baduy Talqini

SALON B — TURKIYE: Halk Bilimi, Tarih ve Kiiltiir (11:15 — 12:30)

Oturum Bagkani: Prof. Dr. Asli BUYUKOKUTAN TORET

11:15 - 11:30[Prof. Dr. Asli BUYUKOKUTAN TORET

Kiiltiir Merkezi / Cemevi Uygulamalarinin Kentte Alevi
Kurumsallagmasindaki Roli

11:30 — 11:45Dog. Dr. Cetin AYKURT

Osmanli'da Bir Ceza Yontemi: Falaka

11:45 — 12:00 Dog. Dr. Seyda BUYUKCAN SAYILIR

Turk Kultiirinde Kolektif Bilincin Bir Yansimasi Olarak Renkler:
Mor Renk

12:00 — 12:15Dog¢. Dr. Fatma ATES

Tiirk Halk Kiiltiiriinde Dogum Siirecinde Temasla lgili inanglar

12:15 -12:30 Dr. Liitfi ASLAN

Osmanl1 Hilal-i Ahmer Cemiyeti Ankara Heyet-i
Murahhasiyesinin Milli Miicadele Dénemi'ndeki Bazi Icraatlar

SALON C — ULUSLARARASI KATILIM: Tiirk Diinyasi, Strateji ve Dilbilim (11:15 — 12:30)

Oturum Baskani: Dog. Dr. Joanna SZERSZUNOWICZ (Polonya)

11:15 - 11:30Dog. Dr. Joanna SZERSZUNOWICZ

From Turkish kebap to Polish kebsik: Borrowing, Word
Formation, and the Cultural Indexicalities of Kebab in Polish

11:30 — 11:45 Dog. Dr. Ciineyt YILMAZ (ingiltere)

Orta Asya'da Cin-Rusya Rekabeti ve Tiirk Devletlerinin
Stratejik Konumlanist

11:45 - 12:00 Heldi KODRA (Arnavutluk, Ogrenci)

The Turkic World in International Law: Regional Alliances and
Global Influence

12:00 — 12:15Dog. Dr. Birol AZAR

Oteki Seslenis: Lakaplar Ve Elazig/Salkaya Koyii Ornegi

12:15 @ Ogle Yemegi
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13:15-14:15 « 1 OTURUM

SALON A — AZERBAYCANC-III: Dil, Diisiince ve Ortak Kiiltiir

Oturum Bagkani: Dog. Dr. Ayten IBRAHIMOVA

13:15 — 13:30 Dog. Dr. Ayten IBRAHIMOVA The Evolution of Writing Culture in the Turkish Language

Modernlesme Donemi Tiirk Diigtiniirlerine Gore Ahlakin

13:30 — 13:45 Dr. Pasha GULUZADE - .
Onemi

13:45 — 14:00 Dr. Ogr. Gor. Efsane GULIYEVA Tiirk Diinyasinda Ortak Dil Algis1 ve Kiiltiirel Yaklagimlar

Tiirk Diinyasi Geleneksel Giyim Kiiltiiriinde Ortak Semboller ve

14:00 - 14:15 Arg. Dr. Terane GULUZADE Motiflerin Kargilagtirmali Analizi

14:30 - 15:45 < 2 OTURUM

SALON B — AZERBAYCAN-IV: Jeopolitika, Kimlik ve Sanat

Oturum Bagkani: Ogr. Gor. Giinel QOCAYEVA

Isgaldan Azad Olunmus Azarbaycan Orazilarinds Madeni Irs:

13:15-13:30 Ogr. Gor. Giinel QOCAYEVA Tasnifat, Hiiquqi Qorunma, Milli Kimlik

13:30 - 13:45 Ogr. Gor. Nazli YAKUBOVA Jeopolitik Gergekler ve Zengezur Koridoru

Atom Felaketinin Siirsel Hafizas1: Azerbaycan Siirinde Hirosima

13:45 - 14:00Dr. Giilnar YUNUSOVA Motifinin Hiimanist ve Etik Yansimasi

Besteci Kamal Ahmadov'un "Tenha Moazar" Odasinin Miizikal

14:00 — 14:15 Dr. Rumiye MAMMADOVA ve Anlamsal incelenmesi

Doktorant Kamala AFANDIYEVA Post-Sovyet Cografyasinda Kazakistan'in Yumusak Giig Siyaseti

1415 =1430 1§ AHVERDI ve Bolgesel Etkilegimler

DEGERLENDIRME OTURUMU

14:30-15:00 |Genel Degerlendirme ve Kapanis
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BILDIRI TAM METINLERI



II. Uluslararasi 21. Yiizyilda Tiirk Diinyas1 ve Sosyal Bilimler Sempozyumu Sempozyum Bildiri Kitab1

ASIK SIIRINDE TASLAMA: OZAN iSA ERDOGAN’IN SiIRLERI UZERINE

BIR INCELEME
SATIRE IN MINSTREL POETRY: AN ANALYSIS OF THE POEMS OF OZAN ISA
ERDOGAN
Gamze KILIC *
C)zet

Taslama, Tiirk halk edebiyati icerisinde 6zellikle asik edebiyati cercevesine tesekkiil eden, bireysel ve top-
lumsal elestiriyi estetik bir sdylemle ortaya koyan nazim tiiriidiir. Genellikle hiciv, ironi ve mizah unsurlariyla
bigimlenen taglama, sozlii kiiltiir ortaminda sekillenerek zamanla yazili kiiltiirde de yerini bulmustur. Tiiriin ko-
keni sozlii edebiyat gelenegine kadar uzanmus, ézellikle 16. yiizyildan itibaren dsik edebiyatinda belirgin bir tiir
olarak ortaya ¢tkmigtir. S6zlii icra ortamlarindan; meydan, kdy kahvehaneleri ve toplant: alanlarinda agiklar, siir-
lerini icra ederek toplumun dile getiremedigi konularda s6z sahibi olmuslardir. Agik edebiyati igerisinde taslama,
toplumun yapisal sorunlarini goriiniir kilan, bireyleri diisiindiirmeyi amaglayan islevsel bir tiirdiir. Asiklar, sa-
dece olumsuz konulara siirlerinde yer vermemis, olumlu konular1 da elestiriye tabii tutmustur.

Bu calismada, 21. yiizy1l agiklarindan olan Kirsehirli Ozan Isa Erdogan’in, taglama tiiriindeki siirleri in-
celenmistir. Calismada nitel arastirma yontemlerinden; metin inceleme yontemi kullanilmis, ozanin segili siirleri
tema, dil ve tislup bakimindan analiz edilmistir. Inceleme sonucunda Ozan Isa Erdogan’in, taslama siirlerinde;
dini degerlerin istismari, bireysel ahlaki sorunlar, giincel devlet sorunlar: ve toplumsal yozlasma konularinin 6n
plana ¢iktig1 tespit edilmistir. Ozanin, asik edebiyat: bicim 6zelliklerini kullandigini ve sade bir dil kullanarak
Kirgehir cografyasiyla sinirh kalmayip genis bir kitleye hitap ettigi goriilmiigtiir. Siirleri; topluma taglama, giincel
konulara taslama, dogaya ve canlilara taslama, bireysel taslama alt basliklarinda degerlendirilmistir. Ele alinan alt
basliklardan en ¢ok topluma taslama alt basliginda siirleri oldugu saptanmuistir. Isa Erdogan taslamalarinda, asik
edebiyat1 geleneginin hem tema hem de tiiriin bicimsel ¢izgisinde ilerledigi anlasilmistir. Bu agidan degerlendiril-
diginde geleneksel taslama anlayisi ile modern donemdeki taslama anlayisinin yansimalari arasindaki iliski or-
taya konmustur. Calisma bu niteligiyle, taslama geleneginin giiniimiizdeki islevlerini ortaya koymakta ve Ozan
Isa Erdogan’in, asik edebiyati icerisindeki yerini belirlemeye katki sunmaktadir. Yapilan arastirma, asik edebiyatt
taslama geleneginin cagdas yansimalarini ortaya koyarak bu alandaki kuramsal ¢alismalara ve 21. yiizyil asiklari-
nin elestirel sdylemlerini inceleyen arastirmalara dnemli bir referans ve zemin olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ozan Isa Erdogan, Asik edebiyati, halk siiri, taglama, Kirsehir.

Abstract

Satire is a poetic form within Turkish folk literature that particularly develops within the framework of
minstrel literature and expresses individual and social criticism through an aesthetic discourse. Satire, typically
shaped by elements of satire, irony, and humor, emerged from the oral cultural environment and over time found
its place in written culture as well. The genre's origins trace back to the oral literature tradition, particularly in the
16th century.It emerged as a distinct genre in asik literature starting from the 16th century. From oral performance
settings, In squares, village coffeehouses, and gathering places, minstrels gained a voice on issues that society
could not express by performing their poems. Satire within minstrel literature is a functional genre that makes
visible the structural problems of society and aims to make individuals think. The lovers did not only exclude
negative subjects from their poems; they also subjected positive subjects to criticism.

In this study, 21.the poems of the poet Isa Erdogan from Kirsehir, who is one of the lovers of the century,
in the genre of stoning were examined. In the study, one of the qualitative research methods; The text review
method was used, and the selected poems of the poet were analyzed in terms of theme, language, and style. As a
result of the analysis, it was determined that in Ozan Isa Erdogan's satirical poems, themes such as the exploitation
of religious values, individual moral issues, current state problems, and societal degradation come to the fore. It
has been observed that the poet used the stylistic features of folk love poetry and, by employing simple language,
addressed a wide audience beyond the geographical boundaries of Kirsehir. His poems have been evaluated un-
der the subheadings of satire directed at society, satire directed at current issues, satire directed at nature and
living beings, and satire directed at individuals. Among the sub-headings discussed, it was determined that most
of the poems were in the sub-heading of satire for society. In Isa Erdogan's satires, it was understood that he fol-
lowed both the thematic and formal lines of the tradition of minstrel literature. When evaluated from this perspec-
tive, the relationship between the traditional understanding of satire and the reflections of the modern-day under-
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standing of satire is revealed. In this respect, the study demonstrates the contemporary functions of the satire tra-
dition and contributes to determining Ozan Isa Erdogan's place within asik literature. The research conducted
reveals contemporary reflections of the satire tradition in asik literature, providing an important reference and
foundation for theoretical studies in this field and for research examining the critical discourses of 21stcentury asik
poets.

Keywords: Ozan Isa Erdogan, Minstrel literature, folk poetry, satire, Kirsehir.

Giris

Tiirk halk edebiyati, sozlii kiiltiir gelenegi icerisinde sekillenen ve toplumun duygu, diistince ve
deger yargilarini ortaya ¢ikaran zengin bir birikime sahiptir. Bu gelenek igerisinde taslama, toplumsal
aksakliklar1 elestiren, gogu zaman alayc1 ve igneleyici bir tislupla kaleme alinan siir tiirtidiir. Taslama
gelenegi XV. ylizyilda ortaya ¢ikarak giintimiize dek; hiciv, yergi, elestiri isimlerini almistir. Halk edebi-
yatinda ozellikle asik edebiyatinda taslama 6nemli bir yer tutmaktadir. Asiklar, yasadiklar1 donemin
kiiltiirel, sosyal ve ahlaki sistemini giir aracilifiyla dile getirirken, toplumdaki yetersizlikleri ve celigki-
leri gortiniir kilmay1 amaclamistir. Bu baglamda taslama, asik edebiyati igerisinde gelisen ve elestiriyi
merkeze alan tiirlerden biri olarak dikkat cekmektedir.

Taslama, birgok halk bilimci ve edebiyat arastirmacis: tarafindan farkli tanimlarda yorumlan-
mustir. Konusu yergi ve elestiri olan halk siirine taslama ad1 verilir (Ozdemir, 1981: 486). Taslamalar ayni
zamanda sosyal tenkit siirleridir (Boratav, 2000: 21). Bir bireyin kusurlarini, giiliing taraflarini alayci bir
dille anlatan tiirdiir (Karaalioglu, 1983: 778). Divan edebiyatinda hicviyenin karsilig1 olan, kisiyi veya
toplumu elestiren bir halk siiridir (Ozkirimli, 1990: 1109). Yapilan tanimlara gore; taslamanin daha ¢ok
toplumsal elestiriye ve mizah, ironi, hiciv yonlerine sahip oldugu 6n goriilmiistiir. Taglama yalnizca bir
elestiri araci degil, ayn1 zamanda toplumun kendini sorgulamasini saglayan, sosyal diizeni dengele-
meye ¢alisan ve yanliglar1 goriiniir kilan bir edebi tiirdiir.

Erman Artun, taslamay1 “takilma” kavramiyla agiklamaktadir. Asik karsilasmalarinda, asikla-
rin birbirini kirmadan, saka yoluyla siirlerini dile getirmislerdir. Taslamalar, agiklar: giildiiriirken ayni
zamanda da igneleyen sozleri barindiran bir tiirdiir. Artun, bu mizahi kargilagsmayi takilma olarak nite-
lendirmektedir (Artun, 2005: 128). Hasan Ozdemir ise, genis bir degerlendirme yaparak taslama tii-
riinde kiifiir ve mizahin ige ice oldugunu vurgulamaktadir (Ozdemir, 1981: 486).

Asik edebiyat1 geleneginde ise taglama, asiklarin bir konu hakkindaki diisiincelerini kolaylikla
dile getirebildigi bir tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Seyrani, Dertli, Karacaoglan, Kaygusuz Abdal ve
Dadaloglu gibi 6nemli asiklar, donemlerinin sosyal ve siyasi yapisini elestirel bir bakis agisiyla siirle-
rinde dile getirmiglerdir. Gerekli bulduklar: takdirde donemin padisahina dair taglama yazabilmekte-
dirler (Ibis, 2020: 86).

Taslamalarin ¢ogu, toplumsal konulara yazilan siirlerdir. Toplumda yapilan zuliimler, haksiz-
liklar, riyakarlik, hirsizlik ve bu sikintilardan dogan 6fkeler taslama yoluyla giin yiiziine ¢itkmaktadir.
Taslamalar yapilirken eglenme ve hosca vakit gegirme dikkate alinir. Igneleyici iislupla anlatilan tagla-
malarin ¢ogu dinleyenleri giildiirmektedir (Sahin, 2017: 997). Taglamanin bir diger 6zelligi de diizeltici
olmasidir (Giizel ve Torun, 2014: 295).

20. ytizyilda asiklar; Allah, kader, felek gibi soyut kavramlar: somutlastirarak bireysel elestiri-
lere yonelmislerdir. Bireysel temalardan olan ask siirleri ise lirizmden uzaklasarak gercekg¢i yoniinii tas-
lamalar ile ortaya gikarmustir (Artun, 2017: 204, 205).

Taslamalar konularina gore bir¢ok halk bilimci tarafindan farkli siniflandirilmistir. Erman Ar-
tun “Agiklik Gelenegi ve Asik Edebiyat1” adl eserinde taglamalari dort gruba ayirmustir; “Toplumsal
taslamalar, felege yonelen taslamalar, kisilere yonelen taglamalar ve sevgiliye yonelen taslamalar-
dir”(Artun, 2017: 205). Mehmet Yardimci ise; “Toplumla ilgili taglamalar, felek ve kaderle ilgili taglama-
lar, sevgili ile ilgili taslamalar, hayvanlar ile ilgili taglamalar ve dogayla ilgili taslamalar” bashklari ile
yeni siniflandirmalar ortaya koymustur (Yardimci, 1998: 282). Nilgiin Ciblak, daha genis bir taglama
smiflandirmasina giderek; “Sosyal hayatla ilgili taglamalar, siyasi hayatla ilgili taslamalar, ekonomik
hayatla ilgili taglamalar, askeri hayatla ilgili taglamalar, biirokrasi ile ilgili taglamalar, sevgiliye yonelen
taglamalar” olarak smiflandirmistir (Ciblak, 2008: 70-75).
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Asiklik geleneginde 6nemli bir yer tutan asik fasillarinda, taglama tiiriinde siirler sdylendigi
gorilmiistiir. Asiklar, ilk olarak sazlarina diizen verir, divan meclisi acar ve isteyenlerin katildig tas-
lama siirlerin okundugu boliime gecerler. Ozellikle Dogu Anadolu Bolgesindeki asik fasillarinda; tekel-
liim boliimii, ardindan baglama-muamma kismi ve son olarak “sicilleme” adi verilen taglama/takilma
boliimiine gegilir. Asiklar, karsilikli soru-cevaplar sirasinda karsidaki kisinin soy ve kisiligine elestiri
yaparlar (Giinay, 1999: 35).

Asik tarzi, kendine 6zgii soyleyis bigimi, yapisal 6zellikleri ve diisiince diinyasia sahip bir
gelenektir. Taglama tiiriintin yap1 6zellikleri degerlendirildiginde ise cogunlukla kogsma nazim bigi-
miyle yazilan taglamalar oldugu gériilmiistiir. (6+5) ya da (4+4+3) durakli kaliplar ile yazilmaktadir. ilk
dortliigii capraz kafiye (xaxa) ya da diiz kafiye (aaax) bigiminde de olabilir. Son dortliiklerinde ise asik-
lar mahlaslarina yer vermektedir (Balkaya, 2007: 139).

16. ylizyi1ldan 21. ytizyila gelindiginde ise, taglama tiiriiniin giincel meseleler etrafinda yeniden
uretildigi gortilmistiir. Gintimiiz asiklari, geleneksel syleyis bigimlerini siirlerinde muhafaza etmis-
lerdir. Modern hayatin getirdigi toplumsal degisimler ile konularin gesitliligi artmistir. Buna ek olarak;
teknolojik gelismeler ve degerler sistemindeki doniigiimlerde elestiriye giindem olmustur. Taglama ge-
lenegi, 21. ylizyilda statik bir yapidan ziyade dinamik bir karaktere sahip olarak her donem varligini
devam ettirmektedir.

Bu arastirmada, 21. yiizyil asiklarindan Kirsehirli Ozan Isa Erdogan’in, taslama tiirtindeki siir-
leri ele alinacaktir. Calismanin temel amaci, ozanin siirlerinde yer alan tematik unsurlari ve elestirel soy-
lemi inceleyerek, asik edebiyat: taglama gelenegi ile kurdugu iligkiyi ortaya koymaktir. Bu dogrultuda
ozanin siirleri dil, tislup ve igerik bakimindan degerlendirilecek ve taslama tiiriiniin giiniimiizde hangi
konularla yazildig: tespit edilecektir.

Ozan isa Erdogan ve Taslama Anlayist

Kirsehirli Ozan Isa Erdogan, 1 Nisan 1948 tarihinde Kirgehir’in Kortulu kdyiinde diinyaya gel-
mistir. Ailenin {iglincii ¢ocugu olan Erdogan, bes kardestir. Annesinin ad1 Havva, babasinin ad1 Meh-
met’tir. 1971’de Levaziye Hanim ile evlenmistir ve evliliginden dort ¢cocugu diinyaya gelmistir (Kilig,
2026: 11-12).

isa Erdogan’in asikliga baslama seriiveni on iki yasinda baslamistir. Asiklik mertebesinin kendi-
sine “hak” tarafindan verildigini ve bade igerek asik olunamayacagini savunmaktadir.’

uuuuuuuuuuuuuu

Gorsel 1. Kirsehirli Ozan Isa Erdogan (Gamze Kili¢'in arsivinden)
Isa Erdogan’in kosma bicimli siirlerinde; ask, gurbet, 6zlem, sitem, sikayet, taslama, dilek, nasi-
hat, caresizlik, eseflenme, pastoral, dini-tasavvufi ve giizelleme konular1 mevcuttur. Bu baglamda oza-
nin, Ozellikle taslama tiiriinde verdigi siirler dikkat ¢cekmektedir. Erdogan’in taslamalarinda bireysel

! Kirgehirli Ozan Isa Erdogan’in hayati, sanat1 ve agiklik seriiveni hakkina genis bilgi i¢in bakiniz. Kilig, G., ve Biiyiikokutan
Téret, A. 2025. “Kirgehirli Ozan Isa Erdogan’in Asiklik Gelenegindeki Yeri Uzerine Bir Degerlendirme”. YAZIT Kiiltiir Bilimleri
Dergisi, 5(2), 329-352.
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zaaflar, toplumsal sorunlar, geleneksel degerlerin kaybolmasi, dini istismarlar ve giindelik hayatin ce-
sitli aksakliklari elestirel bir bakis agisiyla siirlerine yansimaktadar.

Ozan, halk siirinin ¢ogu konulari iizerine siir yazmasina ragmen; sitem/sikayet ve taslama siir-
leriyle dikkati iistiine toplar. Taglamalarini yazarken ayni zamanda insanlar1 diistindiirmeye ve akil et-
meye sevk eder. Taglamalariyla kimseye zarar vermeyi amaglamaz. Ciinkii insanlarin dogru yolda iler-
lemesi igin ¢aba gostermektedir.

Ozan Isa Erdogan, taglama siirlerinde gorgiiden uzak bireyleri, giig gdsterisi yapanlari, makam
ve mevki sahiplerini, gercegi abartarak carpitanlari, nefsine yenik diisenleri kendine 6zgii iislubuyla
taglamaktadir. Tagslamalar1 yazarken ince diisiinmez ve sert bir dil kullanmaktan kaginmaz. Ciinkii hal-
kin dile getiremedigi konulara olan 6fkesini bu sekilde yansitmaktadir.

Siirleri bicimsel agidan degerlendirildiginde, asik tarzi nazim 6zelliklerine bagli kaldig: tespit
edilmistir. Siirlerinde dortlitk nazim birimini esas aldig1 ve hece 6lgiisii kullandig1 gortilmiistiir. Ozan,
aruz Olciisiinii hicbir siirinde kullanmamustir. Ozellikle 7°1i, 8'1i ve 11’li hece kaliplari, siirlerinde ritmik
yap1y1 saglayan unsurlar1 olusturmaktadir. Dili sade ve anlasilir bicimde kullanan Erdogan, yer yer Kir-
sehir yoresel agiz ozelliklerine baglh kelimeler kullanmigtir. Bu gercevede Isa Erdogan’in taslamalar,
hem tematik hem de bicimsel 6zellikleri bakimindan asik tarzi taslama tiiriiyle ortiismekte ve bu gele-
negi cagdas bir perspektifte stirdiiglinti gostermektedir.

Ozan Isa Erdogan’in taglama siirleri dort alt baglikta incelenmistir. Bu alt basliklar; topluma
taglama, gilincel konulara taglama, bireysel taslama, dogaya ve canlilara taglamadir. Tablo 1'de ¢alis-
mada incelenen siirler isimleriyle belirtilerek; nazim bigimi, hece 6l¢iisii ve islenen konu bakimindan
gosterilmistir:

Nazim Hece
Siir nu. Siir ad1 .

bi¢imi Olgiisii Taslama Konusu
1 Her Sokakta Dort Diigiin Dortluk 7'1i Topluma Taslama
2 Cenaze Evinde Pide Yiyenler Dortluk 11'li Topluma Taglama
3 Aha Tekel Dortluk 11'li Topluma Taslama
4 Kiiresel Isinma Geldi Dortluk 8'li Giincel Konulara Taglama
5 Dogalgaz Dortliik 11l Giincel Konulara Taglama
6 Kizilirmak Dortliik 81 Dogaya ve Canlilara

Taglama
7 Acep Evlensem mi Evlenmesem mi? Dortluk 11l Bireysel Taslama
8 Eger Kisi Zalim ise Dortluk 8’1 Bireysel Taglama
9 Ben Seni Onceden Bilirim Adam Dortluk 11'li Bireysel Taglama
10 Ciplaklar Modasi Dortliik 8'1i Topluma Taslama
11 Trafik Dersi Dortluk 11l Topluma Taslama
12 Kesik Koprii Dortluk 11l Topluma Taslama
13 Dut Agaci Dortliik | 8li Pogaya ve Canhlara
Dogay~ e CannT
14 Sivrisinek Dértlitk 8'li ogaya ve Laniiara
Taglama

15 Yavsaklar Dortliik 8l Bireysel Taglama

Tablo 1. Ozan Isa Erdogan’in Taglama Siirlerinin Konularina Gore Tasnifi
Isa Erdogan’in siirleri derlendiginde en fazla topluma taslama konusunda siirler yazdig: tespit

edilmistir:
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Ozan Isa Erdogan'in Taslama Siirlerinin
Konularina Gore Grafigi

=~

3
-
3
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1 .
0
Topluma Taslama Giincel Konulara Dogaya ve Canlilara Bireysel Taglama
Taslama Taslama
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Tablo 1. Ozan Isa Erdogan’in taglama tiiriinde isledigi konularin siitun grafigi
Topluma Taslama
Yasadiklar1 ¢agin tanig1 olan asiklar/ozanlar, yazdiklar: eserlerde topluma dair izler tasirlar.

Fark ettikleri yanlisliklari, topluma endise ettirecek davranislar: ve sikayetleri taglama tiirtinde yazdik-
lar1 siirlerle dile getirmislerdir (Sarikaya, 2019: 2). Halk ozanlar1 halki aydinlatmay1 gorev sayar. Usta-
sindan aldiklar bilgileri halka, halkin diliyle anlatarak bilgilendirmek i¢in ¢aba gosterirler. Halk ozan-
lar1, halkin goziinde daima en iyiyi bilen kisilerdir. Halkin ihtiyaclar1 ve gereksinimleri dogrultusunda
hizmet etmislerdir (Artun, 2017: 170).

Kirsehirli halk ozani Isa Erdogan, toplumu bilinclendirmek ve toplum tarafindan dile getirile-
meyen konulara dikkat cekmek amaciyla taglamalar kaleme almistir. Ozan Isa Erdogan, dogma bii-
ytime Kirsehirlidir ve bu sayede yorenin kiiltiirinii yakindan tanima firsat1 bulmustur. Kirsehir, tiirkii-
leri, oyun havalar1 ve diigiinleri ile meshur bir yoredir. Kirsehir'de genellikle diigiinler kapali diigiin
salonlar1 yerine diigiin sahibinin evinin bulundugu sokak arasinda yapilmaktadir. Diigiinler, gece yari-
sma kadar uzayabildigi gibi giinlerce de siirebilmektedir. Ayrica Kirsehir’in bir¢ok diigiiniinde silah
atiglari, halki zor duruma diisiirmektedir. Isa Erdogan, 7’1i hece 6lciisii ile yazdig1 “Her Sokakta Dort
Diiglin” adli siirinde diigiinlerde yasanan sikintilari sert bir dille elestirmistir:

Her sokakta dért diigiin, Mikrofonlar son ayar,
Cekilmez oldu bu sehir, Senin sozii kim duyar,
Zambur zumbur ¢algilar, Biiyiik kiiciik kim sayar,
Cekilmez oldu sehir. Cekilmez oldu sehir.

(Erdogan, 2009: 44, 45, 46).
Isa Erdogan, siirinde diigiin sirasinda olusan sesin yalnizca giiriiltiiden ibaret oldugunu vurgu-
lamakta ve bu giiriiltiiniin insanlarin birbirleriyle sohbet etmelerini engelledigini dile getirmektedir.
Ozan, diiglinlerde yasanan olumsuz davranislar: elestirdigi gibi cenazelerde gozlemledigi ko-
nular hakkinda da taglama kaleme almistir. Cenaze ortami geleneksel bir ritiieldir. Ozan Isa Erdogan,
cenaze ortamlarini incelemis ve insanlarin davranis bigimlerini elestirmistir. Derin bir yas ve hiiziin at-
mosferi igerisinde olan cenaze evinde, bireylerin duygusal sorumluluklarindan uzaklasarak diinyevi
ihtiyaclara yoneldigini gozlemlemistir. Ozellikle yeme-icme pratigine agirlik vermelerini, ironik ve sert
bir iislupla elestirmistir. Bu baglamda asik, bireysel davranislarin disinda toplumun geleneksel deger
ve pratikler arasindaki celiskiyi de siirinde yer vermistir.
Ozan, cenaze sahibinin acilarin1 paylasmak yerine cenaze evinde pide, pilav veya helva yenme-
sinin samimiyetsizligini vurgulamakta ve “ikram kiiltiirii” haline gelen bu durumun toplumda “em-
pati yeteneginin” azaldigini dile getirmektedir. Isa Erdogan’m “Cenaze Evinde Pide Yiyenler” baglikl
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siiri bu konu hakkindaki diisiincelerine bir 6rnek teskil etmistir. S6z konusu siirde, asigin cenazede
yeme-igme kiiltiirtiniin yaninda cenaze evinde Kur’an-1 Kerim okuyarak, karsiliinda maddi kazang
saglayan kisilere de elestiride bulunmustur. Islamiyet'te dua ve dayanisma iizerine kurulu atmosferin
zamanla bir tiir maddi alisverise doniismesi toplumun ahlak dengesini bozdugu goriilmektedir. Ayni
zamanda toplumun bu durumu kabullenmis olmasi, asigin en ¢ok elestirdigi kisim olmustur:

Cenaze evinde pide yiyenler, Selay: duyunca camiye kosar,
Kuran okuyup da para diyenler, Para almak icin cosar mi cosar,
Hocaya benzemez ciibbe giyenler, Evinde huzur yok, umutsuz yasar,
Yazik olsun size dyle hocalar! Yazik olsun size dyle hocalar!

Isa Erdogan’im vermeyin para,
Koseleye donmiis yiizleri kara,
Versin onlara da bir act yara,
Yazik olsun size dyle hocalar!

(08.03.2019/ Isa Erdogan’in arsivinden).

Orta Anadolu’da Selguklu Déneminde insa edilen Kesik Koprii, Kirsehir’de Kizilirmak tizerin-
den ge¢mektedir. Mimari yapy, tarihi Ipek Yolu giizergahinda bulunmakta ve ayni zamanda Konya ile
Kirsehir’i birbirine baglayan bir koprii niteligi tasimaktadir. Eskiyalarin ticareti engellemek igin kop-
rityli yikmalari tizerine Kesik Koprii adini almistir. Daha sonralar1 koprii tekrar onarilarak giintimiize
kadar gelmistir.> Ozan Isa Erdogan, genglik yillarini bu koprii etrafinda gegirmistir. Kopriiniin ayakla-
rinda on ti¢ gdz bulunmaktadir ve aralarindan su ge¢mektedir. Tarihi yapi, dogal giizelliklerini kaybe-
derek bir¢ok calisan tarafindan tahribata ugramistir. Kopriiniin ilerisine yapilan yeni koprii ile bu kop-
riiye girisler sinirlandirilmigtir. Kopriiniin bir goz ayagina toprak dokiilmesinden dolay: bir kismi yiki-
larak tarihi yap1 bozulmustur. Ozan Isa Erdogan, calisanlarin yarattig1 tahribati elestirmektedir. Dokii-
len topragy;, “Calisan kopriiye toprak doktiiler/Okumus beylerde sana ettiler” dizeleriyle agiklamaya
calismistir:

Bir zaman iizerinden gelir gecerdim, Caligan kdpriiye toprak doktiiler,
Kesik koprii diye bir koprii vardh, Okumusg beylerde sana ettiler,
Kravatli beyler seni yediler, Cok gitmedi temelini soktiiler,
Kesik koprii diye bir koprii vardh. Kesik koprii diye bir koprii vard.

Gorsel 2. Kirsehir/ Kesik Koprii (Gamze Kili¢'in arsivinden).
Ozan Isa Erdogan, asirlik kdpriiniin degerini, hem okuyucuya hem de yikimima sebep olan
kisilere aktarmaya ¢alismistir. Kdpriiniin turizm ve kiiltiirel bakimdan Kirsehir’e biiyiik katkisinin bu-

2 Kirsehir 1l Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii. Gezilecek Yerler “Kesik Koprii-Kirsehir” https://www.kulturportali.gov.tr/ (Erigim
tarihi: 15.04.2026)
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lundugunu dile getirmektedir. Bu derecede 6énemli bir tarihi yapinin yikilmasinin sebebinin cahil bir
zihniyet oldugunu ve bircok uyarida bulunmasina ragmen soziiniin dinlenmedigini ifade etmektedir:

Seni gorenler de hayret ederdi,
Suyun akar Hirfanli'ya giderdi,
Biikiiktii bellerinde kime ne derdi,
Kesik koprii diye bir koprii vard.

Okumusg cahiller seni yikanlar,
Cok soyledim ama beni takmazlar,
Kag asirlik oldugunu bilmezler,
Kesik koprii diye bir koprii vard.

(Erdogan, 2009: 32, 33, 34).
Asik, bireysel zaaflarin aym zamanda toplumsal yapiy1 da tehdit eden aliskanhiklar oldugunu
dile getirmektedir. “Aha Tekel” adl1 siirinde alkol kullaniminin birey, aile ve toplum dinamiklerinde
yikic etkilerini konu edinmistir.
Diisman aramaya gitme uzaga,
Aha tekel yanimizda duruyor,
Millete satiyor avu® ile zehir,
Aha tekel yanimizda duruyor.

Biner arabaya kag canlar yakar,
Ne yaptigini bilmez evini yikar,
Esi coluk cocuk canindan bikar,
Aha tekel yanimizda duruyor.

Satwyor ickiyi ediyor sarhos,
Evinden ediyor, ediyor mayhos,
Kafay: gekince oluyor bir hos,
Aha tekel yanimizda duruyor.

Ne olur kapansin boyle kurulus,
Devletim arasin yeni bir bulus,
Verir ickiye kalir m1 kurus,

Aha tekel yanimizda duruyor.

(Erdogan, 2009: 114, 115).

Ozan Isa Erdogan, toplumun degisen ahlaki degerlerinden birinin de giyim-kusam oldugunu
soylemektedir. “Ciplaklar Modas1” adli siirinde utanma duygusunun kaybini sert bir dille elestirmek-
tedir. Hedef kitle, modern yasam tarzin1 benimseyen fakat bunu kétiiye kullanan kadinlardir. “Moda
deyip giyer cikar” dizesi dogrudan hedefi gdstermektedir. Ironi ve alayci tavir takinan Isa Erdogan,
dize sonlarinda kullandig: tekrarlar ile bu durumu giiglendirmistir. “Domuzdan da beter oldu” ifadesi
ile yerel ag1z 6zelliklerini de kullandig: tespit edilmistir. Geleneksel degerleri savunan yaklasimiyla tas-
lama tiirtiniin 6zelliklerini yansitan bir siir ortaya koymustur:

Sokaklar hep ¢iplak doldu, Moda deyip giyer ¢ikar,
Acep boyle bize noldu? Utanmay: yikar ¢ikar,
Domuzdan da beter oldu, Gobege boncuk takar cikar,

Gezer yanminda yanminda. Oyle utanmaz utanmaz.

(29.99.2024/Isa Erdogan’in arsivinden).

Taglama tiirii, bireylerin kendisini diisiindiirmeyi amaclayan siirlerdir. Bireylerin hatalari, top-
lumsal bir sorunu beraberinde getirir. Bu baglamda trafik kurallar1 da bireyin uymadig: takdirde kaza-
lara sebep olmasina teskil etmektedir. Dikkatsizlik, asir1 hiz, alkollii ara¢ kullanma ve bilingsizlik trafik
kazalarmin ana sebepleridir. Isa Erdogan da dért ana sebebi hem elestirel soylemle hem de 6giit verici
bir sdylemle ifade etmistir. “Trafik Dersi” adli siiri ilk bakildiginda nasihat siiri olarak goriilse de asik,
bir¢ok konuyu elestirmektedir. “Hizla gidip virajlara girmeyin” ifadesi her ne kadar uyar1 mahiyetinde
olsa da elestirdigi davraniglar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Yer yer “girmeyin, gelmeyin, vermeyin, sollama,
yalan sOyleme” gibi emir kipleri kullandig1 goriilmektedir. Siirin tamaminda soyutluktan uzak somut
sonuglar bulunmaktadir: “Ac1 haberi de eve yollama/Adin1 yazarlar mezar tasma”. Siirin tamami deger-
lendirildiginde didaktik unsurlarin bulundugu fakat elestiri yoniiniin daha baskin oldugu saptanmis-
tir:

* Avu: Halk agzinda 6zellikle I¢ Anadolu bolgesinde “zehir, ac1 su” anlaminda kullanilmaktadir.
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Nedir bu siskinlik nedir bu telas, Onii goriinmeyen yerde sollama,
Yoluna dogru git diinyay: dolas, Act haberi de eve yollama,
Anani babani da deli etme gardas, Radara diisiip de yalan soyleme,
Trafik dersini al da 6yle gel. Trafik dersini al da dyle gel.
Hizla gidip virajlara girmeyin, Komgularda toplanir bagina,
Devirip aract da geri gelmeyin, Adini yazarlar mezar tagina,
Sugum yoktur diye sual vermeyin, Allah rahmetini derler bosuna,
Trafik dersini al da oyle gel. Trafik dersini al da oyle gel.

(Erdogan, 2009: 20, 21).

Giincel Konulara Tagslama

Tiirk halk edebiyatinda taslama, bireyleri veya toplumu elestiren ¢cogu zamanda dolayli anlatimi1
tercih eden bir tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozan Isa Erdogan, “Kiiresel Ismma” adl siirinde ca-
gin onemli bir sorununu geleneksel bir ifade bigimiyle ele almistir. “Ben bilirim” ifadesiyle tecriibe ve
taniklik vurgusunu yapmaktadir. Halk ozanlarinda sikga goriilen bu kullanim otoriteyi ele almak ama-
cyla karsimiza gikmaktadir. Susuzluk hem gercek hem de mecazi anlamiyla okunabilir. Siirde dag, tas,
agac, orman gibi doga unsurlarina yer vererek toplumsal felaketin evrenselligini vurgulamistir.

Susuzlugu ben bilirim, Kurtlar, itler hep uludu,
Kiiresel 1sinma geldi, Yesil agaglar kurudu,
Daglar, taglar hep kurudu, Yand: ormanlar ciiriidii,
Kiiresel 1stnma geldi. Kiiresel 1stnma geldi.

“Yand1” fiiliyle aniden olusan bir felaketi anlatirken, “ciirtidii” fiiliyle ise zamanla bozulan bir
ekosistemi okuyucuya aktarmaya ¢alismistir:

Susuz kald: dere tepe, Tiirkiye donecekti ¢ile,
Su i¢in biz gitsek nere? Care icin ver el ele,
Kizilirmak olsa care, Cekilir mi boyle cile,
Kiiresel 1stnma geldi. Kiiresel 1sinma geldi.

(Erdogan, 2009: 109, 110).

Yukaridaki dizelerde ilk dikkat ceken unsur, susuzlugun bireysel veya toplumsal bir durumdan
olmaktan ¢ikip topografik bir yayilma gostermesidir. “Dere tepe” ifadesi halk agzinda biitiin cografyay
kapsayan anlatim bi¢imidir.

“Su igin biz gitsek nere?” sorusu retorik bir nitelik tasiyarak caresizlik duygusunu okuyucuya
vermeye ¢alismistir. A§1k edebiyati siirlerinde, sikga rastlanilan soru sorma (istifham) tekniginin bir or-
negidir.

[sa Erdogan, Kiiresel Isinma temali taglamasindan farkli olarak ekonomik yiikleri ve sinifsal
farkliliklari ele alan “Dogalgaz” adli siirini kaleme almistir. Siirde, dogrudan okuyucuya seslenerek ko-
nusma diline yakin bir tislup kullanmaktadir. “Gelin de bakin” ifadesi ironik bir davet ¢agrisidir. Dogal-
gazin bir konfor unsuru olarak degil de onun ekonomik agidan herkes igin erisilebilir olmadigini vur-
gulamaktadir. Yoksullugun somut bir tezahiiriinii “Usiidiim, dondum” fiilleriyle dile getirmektedir.
“Battaniye aldim, oturdum” dizesiyle de garesizligin ve imkansizligin vurgusunu yapmaktadir. Bu yo6-
niiyle ozan, bireysel elestiriden ziyade sistem elestirisine yonelmistir:

Havasim® kalmad: demeyin sakin, Yaktim eli de iisiidiim, dondum,
Dogalgaz alana gelin de bakin, Ustiime battaniye aldim, oturdum,
Al komiirii de sobay: yakin, Kigin ortasinda sobayr kurdum,
Dogalgaz yakacak paran var ndir? Dogalgaz yakacak paran var nudir?
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Ozan, asagidaki dizelerinde bir 6nceki siir kitalarindaki ekonomik elestiriyi bir adim ileriye
tasiyarak 0z elestiriye donmektedir. “Yanhs m1 yaptik?” sorusu bireysel bir sorun olarak goriinse de
toplumsal bir sorgulamay1 ifade eder. Bu halk sirinde goriilen toplum adina konusma veya toplumun

sesi olarak nitelendirilebilir.

“Yanan sobay1 neden terk ettik?” dizesi ile ozan, bir 1sinma aracinin terk edilmesini degil gele-
neksel yasam biciminin birakilmasindan dolay:1 yasadig tiziintiiyii dile getirmistir. Soba, Ttirk kiiltii-
riinde sadece bir 1sinma arac1 degil, aileyi bir arada tutan, birlikteligin ve paylasimin semboliidiir. Bu

nedenle sobay1 terk etmek kiiltiirel bir kopus olarak degerlendirilmektedir:

Bilmiyorum acep® yanhs m1 yaptik? Evin tabanmini laminant yaptik,

Yanan sobay: neden terk ettik? Yine 1sinmads katalitik yaktik,

Hurdaci geldi de sobay: sattik, Paras: ¢ok geldi, ondan da biktik,

Dogalgaz yakacak paran var nudir? Dogalgaz yakacak paran var nudir?
(Erdogan, 2009.78).

Dogaya ve Canlilara Taslama

Halk edebiyat: tiirlerinden olan taslama, yalnizca bireyleri degil; toplumsal diizeni, dogay: ve
canlilar diinyasini da elestirel bir bakisla degerlendiren anlatim tiirlerindendir. Asiklar, dogaya ve can-
lilara yonelik tagslamalarda; insanin dogayla kurdugu iliskinin bozulmasina, deger yargilarindaki yoz-
lasmaya ve toplumsal duyarsizliga dikkat cekerler. Isa Erdogan’in siirlerinde doga unsurlari ¢ogu za-
man sembolik bir isleve sahiptir. Kuruyan bir agag, kirlenen bir su ya da yok olan bir hayvan tiiriiniin
oziinden uzaklagmasinin yansimasi dizelerinde yer almaktadr.

Kizildag eteklerinden Karadeniz’e dkiilen Kizilirmak nehri, Isa Erdogan’in gocukluk déne-
minde zaman gegirdigi bir yerdir. Halkin bilingsiz kullanimindan dogan bogulma vakalari, ozani derin-
den etkilemistir. Ik kitada yer alan “Dinle beni Kizilirmak” hitabiyla baslayan dizesi, ozanin dogayla
sorgulayici bir iligkisinin oldugunu vurgulamaktadir. Ardindan giiglii bir yakaris ve gitiglii bir uyar1 bu-
lunmaktadir. Burada Kizilirmak nehri, yalnizca fiziksel bir varlik olarak degil insan hayatini tehlikeye
atan bilingli bir gii¢ gibi tasvir edilmistir.

Isa Erdogan, nehrin “koynunda yatirdig1” canlar ifadesi ile 8liimiin trajikligini ve doganin mer-
hametsiz ytiziinii ¢arpici bir imgeyle anlatmaya ¢alismistir. Kizilirmak’in 6zellikle bahar aylarinda tas-
kin donemlerinde oldugunu belirterek halkin dikkatli olmasi gerektiginin mesajin1 vermektedir:

Dinle beni Kizilirmak, Senin isin can almak mi?
Can incitme bundan sonra, Kin dolusu kan almak m1?
Muhammed’in cani icin, Bazen deli sel olmak mi?
Can incitme bundan sonra. Can incitme bundan sonra.
Hep gotiirdiin ne getirdin, Bahar gelir azarsin sen,
Nice canlar bitirdin, Kara talih yazarsin sen,
Alp koynunda yatirdin, Diimenleri bozarsin sen,
Can incitme bundan sonra. Can incitme bundan sonra.

(Erdogan, 2020: 180, 181).

[sa Erdogan’in siirleri incelendiginde, taglama tiir{iniin yalmzca insan ve toplum elestirisiyle
sinirh olmadigini, dogaya ve canlilara da olan taglama siirlerinin oldugu goriilmektedir. Asigmn “Sivri-
sinek” adli siiri bu sdyleme bir 6rnek teskil etmektedir. Dizelerde, sivrisinegin “ndbet tutmasi”, “kan
emmesi” ve “tanimas1” gibi ifadeler hem gercek Ozelliklerine gonderme yapmakta hem de ironi ve

4 *Hevesim.
5 *Acaba.
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abart1 yoluyla rahatsiz edici oldugunu vurgulamaktadir. Tekrar eden “Yaktin beni sivrisinek” dizeleri,
sikayetin boyutunu ve yasanan rahatsizlig: dile getirmektedir:

Cayirhan da hem kantarda, Bizleri hep tantyorsun,
Nobet tutarsin harmanda, Kanimizi emiyorsun,
Benim igin dort bir yanda, Bizi ahmak saniyorsun,
Yaktin beni sivrisinek. Yaktin beni sivrisinek.

(Erdogan, 2020: 154, 155).

Taglamalar, giindelik hayatla i¢ ice bir sorunu mizahi bir dille aktarabilir. Isa Erdogan, teghis
s0z sanatini kullanarak dut agacin kisilestirmistir. “Dut Agac1” adl siirinde “Seni hayir igin diktim”
dizesiyle agacin bir fayda beklentisiyle yetistirildigi ifade edilirken, siirin devaminda “Siipiirdiim, be-
limi biiktiim” dizesiyle de dokiilen dutlarin temizlenmesinin zahmeti vurgulanmigtir. Agacin etrafa ya-
rattig1 fiziksel sorunun yaninda sosyal bir sorun yarattigini sdyleyen Isa Erdogan; “Konu komsudan
biktim” ifadesiyle etraftan aldig1 sikayetleri dile getirmek istemistir. Bu baglamda siir, dogrudan bir
doga unsuru konu edinmesinin yaninda insanin beklentileri ile karsilastig1 gerceklik arasindaki gelis-
kiyi ortaya koymustur:

Seni hayir igin diktim, Dokiiliir yerlere diisen,
Siipiirdiim belimi biiktiim, Giden kogelere gegen,
Konu komsulardan biktim, Eksiyince koku sagan,
Bela m1 oldun dut agac. Bela m1 oldun dut agac.

(Erdogan, 2009: 11, 12).

Bireysel Taslama

Bireysel taslamalar, asigin kisisel yasaminda karsilastig1 bir kisiye, sevgiliye, rakibe ya da kendi-
sine haksizlik yaptigini diisiindiigii bireylere yonelik elestirilerdir. Bu tiir taslamalarda asiklarin kullan-
dig1 dil toplumsal taslamalara gore dogrudan ve yer yer alayci niteliktedir. Asik dogrudan 6zne ile ko-
nusarak elestirisini siire yansitir. Kisiye yonelik taslamalar, toplumdaki aksakliklar: kisi izerindeki et-
kisini elestirmekten bagka bir sey degildir (Artun, 2017: 205). Ask ve ayrilik temasi bireysel taslamalarda
Oonemli bir yer tutmaktadir. Sevgilinin vefasizligy, ilgisizligi veya ihaneti asik edebiyatinda elestiriye agik
konular olmustur.

isa Erdogan’in “Acep Evlensem mi Evlenmesem mi?” adli siiri hem bireysel hem de toplumsal
taslamaya Ornek gosterilecek siirlerindendir. Siirde her ne kadar kisisel bir hedefe yonelmis gibi go-
riinse de toplumu ilgilendiren ve ¢agin sorunlarindan biri olan genglerin evlenmekte yasadiklar1 zor-
luklara da deginmistir. Bu yoniiyle bireysel taglamalar toplumsal taglamalarla ig ige gecer ve bir elestiri
hatt1 olusturmaktadir. Asagidaki dizelerde asik, yeni nesil kadin tipine olan elestirisini ve memnuniyet-
sizligini okuyucuya aktarmaya ¢alismistr.

Geleneksel degerler ile modern yasam tarzi arasindaki ¢atismay1 bu tipleme ile belirtmistir.
“Omgay1 bilmez, pekmez kaynatsa/ Tandir1 bilmez, bulguru yapsa” dizeleriyle kadinin geleneksel ge-
¢im pratiklerini yerine getiremedigini dile getirmis ve sehirlesmenin tiretim kiltiiriiniin zayiflamasina
yol agtigimi vurgulamugtir. Siir genel olarak degerlendirildiginde, asigin evlilik konusundaki tereddiit-
leri, donemin gengliginde gozlemledigi geleneksel degerlerden uzaklasma unsurlarin elestirmektedir:

Yasum geldi yirmi dordiin bagina, Sehri ¢ok sever, kyii be§enmez,
Acep evlensem mi evlenmesem mi? Dolasir carsida eve hig gelmez,
Zamann kizlar: gitmez hosuma, Sabahleyin gider, aksama gelmez,
Acep evlensem mi evlenmesem mi? Acep evlensem mi evlenmesem mi?
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Omgayr’ bilmez pekmez kaynatsa,
Tandir: bilmez bulguru yapsa,
Tanrwy: bilmez Allah’a tapsa,

Acep evlensem mi evlenmesem mi?

Tarlay: bilmez ki ekine gitmez,
Yatar 6gleye kadar hosuma gitmez,
Sig1r1 siirmez, kuzuyu giitmez,
Acep evlensem mi evlenmesem mi?

(Erdogan, 2009: 99, 100)

Isa Erdogan, toplumda sik karsilagilan temsili tip {izerinden taglamalar da yazmaktadir. “Eger
Kisi Zalim Ise” adl1 siirinde toplumun diizenini bozan dogrudan belirli bir kisiye hitap ediyor gibi go-
riinse de kendini hakli goren, zalim insan tipini elestirmektedir. “Eger kisi zalim ise/Allah verir bela-
sm1” dizelerinde zulmii aligkanlik haline getirmis bir karakteri ortaya koyar. Dizelerin devaminda ise
hatasini kabul etmeyen, gli¢siizii ezen, topluma zarar veren insan tiplemelerini dile getirmistir. Ozan,
degindigi davranislar: bulunan tiim bireyleri, siir vasitasiyla uyarmaktadir. Halk edebiyatinda taglama-

larin bir 6zelligi de tip yaratma ve bu tip iizerinde topluma mesaj vermedir:
Eger kisi zalim ise,
Allah verir belasini,

Havaleyle yaratana,
Diisiinmeden gerisini.

Haksizken hakliyim der,
Tiirlii tiirlii naneler yer,
Elbet kirilacak eller,

Bu yanina kalir sanma.

Yetim boynu biikenlere,
Taze fidan sokenlere,
Gozyagini dokenlere,
Elbet bulur belasin.

Erdogan’im bile bile,

Ben isime katmam hile,
Diigiirmesin Mevla’m dile,
Adamdir demeleri yeter.

(20.05.2025/Erdogan’in arsivinden).

Dogrudan bireyi ele alan taslama tiirleri giiclii bir hitabet (apostrof) 6zelligi tasimaktadir. Asik-
lar, muhataba seslenerek onun karakter zelliklerini ortaya koymak isterler. Isa Erdogan’m “Ben Seni
Onceden Bilirim Adam” adli siiri bu tiire érnektir. Siirin ilk dizesinde, elestirilen bireyin iki ytizlii, bas-
kalarinin akliyla hareket eden ve samimiyetsiz bir karakter oldugu anlatilmaktadir. “Asa su katmak”
deyimini kullanan asi1gin, halk siirinde deyimsel ve mecazli anlatim yollarini da kullandig1 goriilmiis-
tiir. Siirde tekrar edilen “Ben seni dnceden bilirim adam” dizeleri hem anlam pekistiren bir yapiy1 or-
taya koymus hem de bir ahenk unsuru olusturmustur. Taslamalarda asiklar, karsidaki kisinin uzun ya
da kisa olmasi, zayif veya sisman olmasi gibi fiziksel 6zelliklerini; yalan sdylemesi, cimriligi, korkaklig:
gibi kisilik 6zelliklerini elegtirirler (Sahin, 2017: 1001).

“Kiilliikteki horoz” ifadesi degersiz, dikkate alinmayan pis bir yer olarak tasvir edilmistir. “Kiil-
litkkteki horoz gibi 6tmeyin” benzetmesinde ise elestirilen kisinin yersiz ve gereksiz konusan, kendini
oldugundan biiyiik gosteren biri olarak okuyucuya aktarilmistir. Bu tiir benzetmeler, bireyin kusurla-
rin1 daha garpici ve akilda kalici hale getiren 6nemli unsurlardir:

Uzaktan durup asa su katmayn,
Ben seni onceden bilirim adam,
El akliyla gelip yolu sasirma,
Ben seni onceden bilirim adam.

Kiilliikteki horoz gibi 6tmeyin,

El aklwyla gelip ¢alim satmayin,
Istenmeyen yerde gelip yatmaymn,
Ben seni énceden bilirim adam.

(Erdogan’in arsivinden).

Taglamalarda zaman zaman argo ve kiifiir niteliginde kelimelere yer verilmektedir. Isa Erdo-
gan’in “Yavsaklar” adli siiri bu kullanima 6rnek bir siirdir. “Yavsak” argo bir kelimedir. Asil anlami bir
parazit tiiriiyken, giinliik dilde kiifiir/ argo niteligi tasimaktadir. Siirde; ¢ikarci ahlaken zayif ve giive-
nilmez bir kisiyi tasvir etmektedir. Cizilen tip, sosyal iligkilerde insanlarin giiven duygusunu zedeleyen

¢ Uziim ¢ubugunun kék kismi veya bag kiittigiine verilen addir.
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bireylerdir. “Pek ¢ok severler zengini/ Ahbap demezler satarlar” dizeleriyle bireyin cikar iligkileri {ize-
rine kurulu bir yasam stirdiirdiigiinti anlatmaktadar:

Yavsaklar bilir kendini, Arkadast dostu olmaz,
Arar bulurlar dengini, Serilecek postu olmaz,

Pek cok severler zengini, Dikilecek biistii olmaz,
Uzak durun yavsaklardan. Uzak durun yavsaklardan.
Kendini one atarlar, Erdogan’im séziim ¢oktur,
Ahbap demezler satarlar, Beles yerler karni toktur,
Her giin bir yerde yatarlar, Eli vardr, cebi yoktur,
Uzak durun yavsaklardan. Uzak durun yavsaklardan.

(Erdogan’in arsivinden).

“Serilecek postu olmaz” ve “Dikilecek biistii olmaz” ifadeleri ironik bir dille kisilerin toplumda
kalic1 deger olusturamayacaklarmi vurgulamaktadir. Sonug olarak siir, argo ve sert sdyleyislerle elegti-
riyi giiclendiren bir arag olarak degerlendirilmektedir. Buna ilaveten dortliik; dil, {islup ve tema agisin-
dan asik edebiyati taslama tiiriiniin karakteristik 6zelliklerini yansitmaktadr.

Sonug

Kirsehir, Tiirk halk kiiltiirtintin ve asiklik geleneginin stirdiiriildiigii onemli cografyalardan
biridir. Bu cografyada yetisen halk ozanlar1 giindelik hayatin iginden beslenerek bireysel ve toplumsal
sorunlart siirleri araciligiyla dile getirmislerdir. Bu baglamda; Kirsehirli halk ozani Isa Erdogan, gele-
negi siirdiiren 6nemli halk ozanlarindandir. Siirlerinde kullandig dil, tislup ve elestirel bakis acisiyla
asiklik gelenegi icinde kendine 6zgii bir yer edinmistir.

Erdogan, Tiirk halk edebiyati siirinin dortlitk nazim birimiyle ve 7’1i, 81i, 11'1i hece 0Olgiileriyle
siirlerini kaleme almistir. Gelenegin big¢imsel unsurlarii kullanarak siirleri halk tarafindan kolayca
Oztimsenmistir.

Ozan Isa Erdogan’in siirleri; topluma taglama, dogaya ve canlilara taglama, bireysel taslama ve
glincel konulara taglama olarak dort alt baslikta toplanmistir. Bu yoniiyle elestiri ve konu alaninin genis
oldugunu gostermektedir. Ozellikle topluma yonelik taglamalarda, toplumun dini ve kiiltiirel degerler-
den uzaklagsmasini somut 6rneklerle elestirmistir. Cenaze ortamlar: gibi kutsal kabul edilen alanlarda,
ortaya ¢ikan ikram kiiltiiriine yonelik elestirileri, toplumun manevi dinamiklerini “gd&steris tiiketimine”
dontistiigiine dair goriislerini vurgulamak istemistir. Bu durum, taslamalarinda yalnizca bireyin etki-
lendigi degil toplumsal bir ¢oziilmenin izlerini stirme ¢abasi i¢inde oldugunu gostermektedir.

Doga ve canlilara yonelik taslamalarinda bilingsiz tiiketim, dogaya zarar veren unsurlar 6n
plana ¢tkmaktadir. Bu taslamalarinda kullandig1 imgeler, benzetmeler ve mecazlar anlatimi daha giiglii
ve carpict hale getirmistir. Ozellikle 6liim temasinin trajik yoniiyle islemesi hem bireysel hem de top-
lumsal farkindalik olusturmay1 amaglayan taglamalarini olusturmaktadir. Isa Erdogan’in, siirlerinde;
kis, doga ve yerel yasam unsurlarinin yogun bir sekilde kullanmasi halkin giindelik yasamindan beslen-
digini de gostermektedir.

Erdogan’in siirlerinde 6giit ve tagslama i¢ ige ge¢mistir. Bu durum ozanin toplumsal bir “he-
kim” veya “yol” gosterici roliinii iistlendigini gostermektedir. Taglamalarin asil amaci yikmak degil, dii-
zeltmektir. Asiklar/ ozanlar, toplumu veya bireyi sert bir dille yerdikten sonra dogru yolu gosterme ih-
tiyact duyarlar.

Yol gostericiligi ile halki yonlendiren Isa Erdogan, tecriibe ve taniklik ifadeleri ile siirde otori-
teyi kurmay1 hedeflemistir. Ozan siirlerinde toplumsal ¢okiise taniklik eden bir figiir olarak konusur.
Soziintin etkisini artirmak igin 6nce yanlisi desifre eder sonra da yanhslarin dogurdugu yikic etkiler-
den bahseder. Bu durum sanatsal bir derinlik katmaktadir.

Yozlagsmis yapilara direkt dogruyu siirlerinde yansitmayan Erdogan, ele aldig1 konuyu alayci
ve ironik bir dille anlatmaya calismaktadir. Bayburtlu Zihni ve Seyrani gibi ustalarin tagslamalarinda
goriildiigii iizere asik “Laf1 egip bitkmez”. Isa Erdogan siirlerinde dogrudan kisi veya kisileri hedef ala-
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rak sert bir dille elestirmektedir. Buna ilaveten; siirlerinde argo kelimelere bagvurmas: elestirdigi konu-
nun kendisinde yarattig1 etkinin derecesini gostermektir.

Halk edebiyat1 gelenegine uygun “tip yaratma” 6zelliginin kullanan Erdogan, elestirdigi kisi
ve durumlari somutlastirmasini saglamistir. Bu tipler araciligiyla, toplumdaki aksakliklar daha goriintir
hale getirilmekte ve elestiri daha etkili bir bicimde sunulmaktadir. Siirlerinde benzetmelerin yogun kul-
lanimu ise anlatilanlarin okuyucu zihninde daha kalic1 olmasina katki saglamistir.

Bu calismada, halk edebiyat1 asiklik gelenegi icerisinde taglama tiiriiniin islevini ve dnemini,
Ozan Isa Erdogan’in siirleri izerinden somut 6rneklerle ortaya koyulmustur. isa Erdogan’in siirlerinde;
hece 6lgiisti, dil ve soyleyis 6zellikleri bakimindan halk edebiyat1 siiri gelenegine bagh kalindig: gorii-
liirken, igerik bakimindan ¢aginin sosyal problemlerine duyarh bir yaklasim sergiledigi tespit edilmis-
tir. Bu yoniiyle ¢alisma, taslama tiirlintin giiniimiizdeki devamliligina dikkat ¢ekmekte ve modern do-
nemde halk ozanlarmin toplumsal elestiri misyonunu nasil siirdiirdiiklerine 1s1k tutmaktadir. Ayrica
elde edilen bulgular, halk edebiyati, asik edebiyati ve sozlii kiiltiir ¢alismalar: kapsaminda yapilacak
yeni arastirmalar i¢in karsilagtirmali incelemelere zemin hazirlayacak niteliktedir.
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BURSA OYKU KITABEVI ORNEKLEMI UZERINDEN KIiTAP MEZATI

BURSA BOOK AUCTION ON THE EXAMPLE OF OYKU BOOKSTORE
Eren ONGEN"

Ozet

Yazil kiiltiir doneminin baslama nedenlerinden biri, aktarilan tiriiniin ortaya ¢ikis siirecinde bag kurul-
mast ve bellek olusturma ihtiyaci kaynaklidir. Bu ihtiyag tizerine {iiretilen iiriiniin yaziya dokiilmesi devaminda
bellek olusumunun yasanmast ile beraber yazili kaynaklar meydana gelmistir. Uretilen yazili kaynaklarin ise oku-
yucu kitle ile bulugma siireci gesitli vasitalar yoluyla olusmustur. Bu yollardan biri mezat pratigi cercevesindedir.
Mezatlar gesitli tirtinlerin satis pratigini kapsamakla beraber bu tiriinlerden biri de yazili kaynaklardir. Etimolojik
kokeni Arapgaya dayanan mezat kavrami, sozlitk anlami itibariyle “acik artirma ile satis” ya da “agik artirma ya-
pilan mekan” ifadelerini karsilamaktadir. Tarihsel kokenleri antik Babil uygarligina kadar uzanan bu satis pratigi,
Osmanli Imparatorlugu'nda 17. ve 18. yiizyillardan itibaren 6zellikle “muhallefat” satiglarinda profesyonel bir
yontem olarak uygulanmistir. Giiniimiizde ise bu koklii gelenek, yazili kiiltiiriin okuyucuyla bulustugu dinamik
bir platform olan “kitap mezatlar1” aracihigiyla kent folklorunun bir parcas: olarak varligim siirdiirmektedir. Bu
calisma, Bursa'da faaliyet gosteren Oykii Kitabevi tarafindan diizenlenen kitap mezatlarini; bireysel, toplumsal,
kiiltiirel ve ekonomik boyutlariyla ele almaktadir. Aragstirmanin amaci, Bursa 6zelinde yeniden canlandirilan ki-
tap mezat1 kiiltiiriinii tanitmak, bu gelenegin toplumsal faydalarin: tespit etmek ve Halk Bilimi literatiiriine bu
alanda yeni bir perspektif kazandirmaktr.

Calismanin kapsami, Subat 2022'den itibaren haftalik periyotlarla gerceklestirilen mezat siiregleri, bu sii-
reclerde kullanilan geleneksel jargon, ritiieller ve katilimci profili ile simirlandirilmistir. Arastirmada nitel veri top-
lama yontemlerinden gozlem ve goriisme (miilakat) teknikleri kullanilmistir. Arastirma bulgulari, kitap mezatla-
rinin litkks ve gosterisle 6zdeslestirilen “miizayede” kavraminin aksine, halk nezdinde daha erisilebilir ve ekono-
mik bir kitaba ulasim yolu olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Mezat siireci; “pey stirmek”, “miinadi” ve
“defterdar” gibi geleneksel rollerin yasatildig: bir kiiltiirel rittiel niteligindedir. Mezat sonunda gergeklestirilen
siir ve tiirkii dinletileri, bu mekanlari ticari bir alan olmanin Otesine tasiyarak birer “kiiltiir mahfili” haline getir-
mektedir. Calismanin sonuglari, dijitallesen diinyada basili eserlerin degerinin korunmasi ve sahaf kiiltiiriiniin
yasatilmasi agisindan kitap mezatlarinin kritik bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir. Bu etkinliklerin katilim-
calara aidiyet hissi kazandirdi8y, statii farklarim ortadan kaldirarak sosyal baglar: giiclendirdigi ve bireyler igin
rekreatif bir meggale sunarak psikolojik tatmin sagladig1 saptanmustir. Sonug olarak, yerel bellegin korunmasi ve
nesnelerin hikdyelerinin gelecege tasinmasi adina bu tiir kiiltiirel faaliyetlerin desteklenmesi ve yayginlastirilmasi
onerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bursa, Kitap Mezati, Sahaf Kiiltiirii, Kent Folkloru, Geleneksel Satis Ritiielleri.

Abstract

One of the primary reasons for the emergence of the written culture era is the need to establish connections
and create memory during the production of transmitted cultural products. In response to this need, the act of
recording produced content in written form led to the formation of memory, and consequently, written sources
emerged. The process through which these written sources reached readers developed through various channels,
one of which is the practice of auctions. Although auctions encompass the sale of various goods, written materials
constitute one of these categories. The term “auction,” etymologically derived from Arabic, refers to “sale by open
bidding” or “a place where open bidding takes place.” This practice, whose historical roots date back to ancient
Babylonian civilization, was professionally implemented in the Ottoman Empire during the seventeenth and eigh-
teenth centuries, particularly in estate sales. Today, this long-established tradition continues as part of urban folk-
lore through book auctions, which function as dynamic platforms where written culture meets readers. This study
examines the book auctions organized by Oykii Bookstore in Bursa from individual, social, cultural, and economic
perspectives.

The aim of the research is to introduce the revitalized culture of book auctions in Bursa, to identify the
social benefits of this tradition, and to contribute a new perspective to folklore studies. The scope of the study is
limited to the auction processes conducted on a weekly basis since February 2022, including the traditional jargon
used, ritual practices, and participant profiles. Qualitative data collection methods, namely observation and inter-
views, were employed in the research. The findings reveal that, contrary to the concept of auctions often associated
with luxury and ostentation, book auctions are perceived by the public as an accessible and economical means of

" Yiiksek Lisans Ogrencisi, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Eskisehir/Tiirkiye. ORCID:
0009-0009-7818-3613. E-posta: eren.oongen@gmail.com
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acquiring books. The auction process functions as a cultural ritual in which traditional roles such as bidding, auc-
tioneer, and record keeper are preserved. Poetry readings and folk song performances held at the end of the auc-
tions transform these spaces beyond commercial venues into cultural gathering places. The results of the study
indicate that book auctions play a critical role in preserving the value of printed works and sustaining the anti-
quarian book culture in an increasingly digitalized world. Furthermore, these events foster a sense of belonging
among participants, strengthen social bonds by minimizing status differences, and provide psychological satisfac-
tion by offering a recreational activity. In conclusion, it is recommended that such cultural practices be supported
and expanded to preserve local memory and transmit the stories of objects to future generations.
Keywords: Bursa, Book Auctions, Antiquarian Book Culture, Urban Folklore, Traditional Sales Rituals .

Giris

Geg¢misten giintimiize kadar gelen siirecte alisveris pratiginin farkl sekilleri ve boyutlari olmus-
tur. Bu pratikler ¢cagin elveris durumuna gore sekillenmis, ekonomik, sosyal cografi kosullar, siyasi ilis-
kiler vasitasiyla boyut kazanmistir. Bu sekilde tarihin farkli donemlerinde her cografyada farkl aligve-
ris pratikleriyle karsilagsmak miimkiin olmustur. Yapilan arastirma itibariyle mezat mevzu bahis olmasi
dolayisiyla baslangig olarak tanim ve tarihi hakkinda bilgi vermek dogru olacaktir. Mezat, kokeni itiba-
riyle Arapca bir kelimedir. Anlam olarak “agik artirma ile satis” ya da “acik artirma ile satis yapilan
mekan” anlamlarini karsilamaktadir (URL-2). Mezat kavramiyla ilgili olarak miizayede, mezat, agik ar-
tirma ve ihale gibi terimlerle yasanan bir karmasiklik vardir. Arastirmalar bu terimin es anlaml olsalar
da farkliliklarini ortaya koyacak yondedir. Miizayede kavrami; zengin, hirsli, pahali, gosterisli sifatlari
ile 6zdeslestirilirken, mezat kavrami bunun aksine ucuza satma, yok pahasina satma olarak akillara gel-
mektedir (Oran, 2008: 130-132). Ayn1 zamanda bahsi gegen terimler algisal olarak da farklilik goster-
mektedir. Jale Oran’in bu terimler iizerine gergeklestirdigi nicel arastirmalar sonucu agik arttirma/
mezat kavramanin da daha ¢ok “fiyat belirleme, haciz ve ipotek” minvalinde ¢agirimlar ile kullanildig:
goriilmektedir.

Mezat kavraminin gegmisine bakildiginda ise ¢ok eski zamanlara gotiiriilebilir. Milattan 6nce 5.
ylizyilda yasamis olan Herodotos, Herodot Tarihi adli eserinde Babil uygarliginda senede bir yapilan kiz
alma torenlerinin agik artirma usuliiyle yapildigini, evlilik ¢agina gelen Babillilerin fiyat artirarak en
glizel kiz1 es olarak almaya ¢alistigini anlatir (akt. Kaymaz, 2022). Bu bilgiden hareketle mezat kiiltiirii-
niin tarihi ¢ok eski donemlere dayandirilabilmektedir. Mezatlar bir¢ok nesne icin yapilabilmektedir. En
yaygin olanlar ise balik, tahil sebze, meyve, ¢igek, ikinci el esya satislarinda sik¢a mezattan soz edil-
mektedir (Seker, 2022: 29-37).

Tiirkiye'de miizayede pratiginin 19. ylizyilin ortalarinda basladig: bilgisi tam olarak dogru bir
bilgi degildir. Devlet kontrollii bir bigimde erken dénemlerden itibaren bir pratik olarak Osmanli Impa-
ratorlugu’nda mezatlar yapildig1 bilinmektedir (Unlii, 2022: 147-148). Ozellikle 17. ve 18. yiizyillarda
muhallefat (6len kisilerin mallar1) ve saray esyalarinin satisi i¢in diizenlenen fiiruht defterleri, satislarin
agik artirma yoluyla yapilmasi nedeniyle miizayede ya da mezat defteri biciminde de zikrolunmaktadir
(Unlii, 2022: 142).

Bu baglam dogrultusunda ¢alismanin incelenecek kismi ise kitap mezat1 olacaktir. Yaygimnlig:
daha ¢ok yeni sayilacak olan kitap mezatlarinin 6nceki donem tarihini Bursa orneklemi {izerinden
196011 yillarda Tuz Pazari’'nda diizenlendigi goriilmektedir. Yapilan kitap sergilerinin Bursa’nin kiiltiir
faaliyetleri agisindan doneminde 6ne ¢ikan ve 6nem arz eden bir faaliyet niteligi tasidig1 bilinmektedir.
Bu sergiler zamanla yapilan bolgenin ¢evresinde genisleyerek diger sergilerin agilmasina vesile olmus
ve zamanla bu sergiler de kitapevleri/sahaflara doniismiislerdir. 2004 yilinda sergilerin artik yapilma-
mas1 sonucu Bursa’da bir kiiltiir boslugu olugsmustur. Simdilerde ise kiiltiir mahfili olan kitabevlerine
ilgisizligi ortadan kaldirmak ve eski hiiviyetini kazandirmak igin bir araya gelen Oykii Kitabevi, Bilge
Kitabevi Sahaf, Akyil Kitabevi Sahaf, bir ilke imza atarak Bursa’da kitap mezat1 diizenlemeye basladilar
(Kaymaz, 2022).

Ancak calismada derlemesi yapilan kitap mezati tek bir sahaf tarafindan diizenlenmektedir.
Oykii Kitapevi baglaminda derlemesi yapilan mezatlarin Subat 2022 tarihinden itibaren yapildig1 bilin-
mektedir. Derleme detaylarina ise alt bagliklar halinde bakmak daha saglikli okuma ve anlagilma sagla-
yacaktir.
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Kitap Mezat1 ve Mezat1 Olusturan Kitle: Oykii Kitabevi

Kitap mezatlari, modern kentsel yapilar icinde iiretilen ve yapilar icinde iiretilen kent folkloru-
nun bir parcasidir (Karabuldak, 2025: 1038). Bu baglamda mezatlar sadece ticari alanlar olmamakta ayni
zamanda belleklesen nesnelerin yitirildigi, insanin anilarinin silindigi ve kiiltiirel bellegin yeniden se-
killenerek esyalarin unutulmus hikayelerinin giin ytiziine ¢ikt1ig1 mekanlardir (Atay, 2020: 7). Bununla
beraber incelenen esya tiirii olarak “kitap” mevzu bahis oldugundan yapilacak etkinligin aidiyet duy-
gusunu ve sosyal baglar1 olusturan unsurlarin da kitap gergeveli oldugu goriilecektir.

[k 6nce yapisal yonleriyle bakacagimiz kitap mezat, kitapgilarin ve kitaplarimi satmak isteyen
insanlarin acgik artirma usulii ile kitaplarini satisa ¢ikardiklar: ortama ve uygulamaya verilen addir. Ki-
taplarin agik artirma usulii ile satilmasiin adina mezat disinda “miizayede” denilebilmektedir. Ancak
konusmalar sirasinda siirekli olarak “mezat” kavraminin kullanimi sonucu bu kelimenin karsiliginda
kullanilacak diger kelimelerin kullaniminin bir noktada onii kesilmistir. Kelime artik kaliplagmistir.
Oykii Kitabevi'nde yaklasik ii¢ yila yakindir kitap mezatlar1 diizenlenmektedir. Oykii Kitabevi'nde ki-
tap mezatinin yapilma nedeni, mezat1 diizenleyen kisiden alinan bilgilere gore internet kullaniminin
yayginlagsmasi beraberinde kitap ticaretinin de farkli platformlara tasinmasi sonucunu dogurmus, bu
nedenle kitabevlerine dikkat cekmek ve okurla kitabevi arasindaki eski bag1 yeniden kurmak i¢in mezat
usulii kitap satisina karar verildigi yoniindedir. Satilan kitaplarin tiiriine gore mezatin ismi yalnizca
“kitap mezat1” olmaktan ciktig1 durumlar vardir. Ornegin “Cizgi Roman Mezat1” veya Osmanli Tiirk-
gesiyle yazilmis eserlerin satilacagi durumlarda “Osmanlica Kitaplar Mezat1” denildigi durumlar mev-
cuttur. Ancak mezata katilan kitle ile mezat farkli bir niteleme almamaktadir. Oykii Kitabevinde yapilan
mezat haftada bir giin olacak sekilde pazar giinleri saat 15.00’da yapilmaktadir. Pazar giinii yapilma
sebebi ise hafta tatilinin tercih edilmesi ve mezatin yapilacagi konumun merkezi olmasi, kitap mezatin-
dan bir haber olan kisilerin is haninin 6niinden gecerken meraklanarak nasil bir faaliyet diizenlendigini
gorme istekleri ve yeni katilimcilarin kitap mezatina katilimlarimi saglamaktir. Mezat Oykii Kitabevinde
yapilmaktadir. Kitap mezati farkli yerlerde de yapilabilir ancak konum itibari ile merkezi olmasi kay-
nakli kitapevinin kendisi, katihmcilar1 agirlamaktadir. Yapilan mezat herhangi bir kurulus, vakif yahut
belediye tarafindan desteklenmemektedir. Kitap mezatinin yapilma araligini belirleyen en 6nemli hu-
sus ise katimailarin ilgisinden geger. Eger katilimcilar mezata katilim saglamazlar ise bu mezatlarin
her hafta yapilamayacagi ongoriiliir. Ancak mezata katilimin her hafta dogru orantili tegkil edisi ile ki-
tap mezati her hafta yapilmaktadir.

Mezattan 6nce yapilmasi gereken hazirliklar ise su sekildedir. Kitabevi bir is haninin girisinde
bulunmasi kaynakl, is haninin girisine pazar giinii mezat baglamadan en erken bir saat en geg yarim
saat oncesinde katiimcilarin oturacagi sandalyelerin, is haninin giris kismina siralanmasi gerekir. Son-
rasinda kitaplarin satisa ¢ikarilacagi masa, katilimcilarin oturacag sandalyelerin oniine gekilir. Bu ma-
saya mezat sirasinda satilacak kitaplarin, kimin aldigini ve hangi fiyata aldigini not edecek kisi oturur.
Masa ve sandalye diizeni takibinde mezatta satilacak kitaplar secilir. Kitap mezat1 herhangi bir kisi ta-
rafindan organize edilebilir. Buradaki organizator kisi ise kitabevinin sahibidir. Bu kisi miinadi vasifla
orada bulunmayacak ise bu kiside herhangi bir 6zel vasif aranmaz. Mezattaki organizator kisi mezati
baslatma, sonlandirma, satilacak {iriinii se¢me ya da iiriiniin satisin1 engelleme durumlarinda karar ala-
bilir ayn1 sekilde saticilar: da kendisi segebilir. Kendisinin kitap mezatin1 yonetirken sahip olmas: gere-
ken yetilere baktigimizda kitap kiiltiirii olmas1 gerektigi goriiliir. Iyi kotii okurlugu bulunmali, satisa
¢ikaracag kitaplar hakkinda bilgisi olmalidir ki katilimciya satisa ¢ikaracagi kitab1 az ¢ok tanitabilmeli-
dir. Organizator kisi igin herhangi bir yas araliginin gerekliligi s6z konusu degildir. Mezatta satis yapa-
cak diger kisiler istege bagl olarak kitaplarin1 katilimciya ya kendileri takdim eder ve satisa gikarir ya
da organizator kisiden ricada bulunup onun satis1 gergeklestirmelerini talep ederler. Mezatta satis ya-
pacak diger kisiler igin 6zel bir vasif aranmamaktadir. Ancak satis yapacag siire tayini en fazla bir saat
olmak ile sinirlandirilmistir.

Mezatta satilacak kitaplar icin 6zel bir tiir gozetilmez ancak nitelikli eserler tercih edilmektedir.
Nitelik gozetilme durumu ise organizatoriin, nitelik baglaminda kendi tercihine baglidir ve ona gore
nitelikli sayilan tiim tiirden kitaplar satisa ¢ikarilabilir. Genel anlamda mezatta yer alabilecek kitaplarin
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tiirlerine baktigimizda bunlar ani, anlati, arastirma-inceleme, bilim, biyografi, ¢izgi roman, deneme,
edebiyat, egitim, felsefe, genclik, gezi, hikaye, hobi, inceleme, is, ekonomi hukuk, kisisel gelisim, konus-
malar, masal, mektup, mizah, oykii, polisiye, psikoloji, resimli 6ykii, roman, saglik, sanat — tasarim, sa-
nat- miizik, sinema tarihi soylesi, siir, tarih, yemek kitaplar: vb. mezatta yer almaktadir. Tiir olarak ba-
kildiginda Edebiyat kitaplarindan Tiirk edebiyati, diinya klasikleri ve tarih {izerine yazilmis eserler en
¢ok alic1 bulan tiirlerdir. Ancak konu fark etmeksizin tiim kitaplar nitelikli olusuna karar verildigi tak-
dirde satisa sunulmaktadir. Satisa sunulacak kitaplarin herhangi bir sekilde kategorize edilmesi mevcut
degildir. Bunun nedeni ise katilmcinin satisa gikacak bir diger kitap hakkindaki heyecanimin ve mera-
kinin devamlilig1 agisindandir. Kategorize edilmesi takdirinde katilimcr -eger ki miidavim noktasinda
ise veya kitaplar hakkinda bilgili bir kisi ise- bir diger kitabin ne olabilecegini tahmin etmesi ve heye-
cansiz bekleyisi ile tiim katilimcilar etkileyebilir.

Mezatta kitap disinda satilabilecek diger basili iiriinler ise dergiler, eski kartpostallar, haritalar
ve siyah beyaz fotograflardir. Bunlar disinda mezatta herhangi bir obje satis1 gerceklestirilmemektedir.

Mezatta satis yapacak kisilerin siralamasinda herhangi bir tayin s6z konusu olmayip spontane
gelistigi goriiliir. Ancak ilk ncelik genelde organizatdriin satisiyla baglamaktadir. Oncelik durumunun
mevcut oldugu zamanlarda ise drnegin satis yapacak kisinin herhangi bir baska isi oldugu durumlarda
ilk siraya alinabilir.

Katilimailar ise kitap mezatinin varligini ¢ogunlukla sosyal medya vasitasiyla 6grenmektedirler.
Ancak yapilan kitap mezatinin miidavim kisilerinin de mezat yapildigini dilden dile yayarak katilimci
cektiklerini sdylemek miimkiindiir. Katilimar yas araligi igin belli bir siniflandirma yapilamamaktadar.
Her yas araligindan kisi kitap mezatina katilabilmektedir. Katilimcilarin cinsiyet ytizdesine bakildi-
ginda ise kadinlarin katilimcilar i¢inde ytizde beslik bir durumda kaldigini belirtmek miimkiindiir. Bu
durumdan genel anlamda “maalesef” olarak bahsedilmekte ve kadin katilimcilarin da mezata katilabil-
mesi i¢in ¢agrilarda bulunulmaktadir. Bu ¢agr1 genelde mezattan 6nce konusmalar sirasinda kadin kit-
leye yonelik gergeklesir. Kadin katilimcilarin kitap mezatina katilamama sebepleri bazen is bazen aile
hayatindaki dinamikler olarak belirlenmistir. Mezata stirekli olarak katilan ¢ekirdek bir kadronun mev-
cudiyetini de gormekteyiz. Bu kisiler daha 6nce sdyledigimiz iizere kitabevinin miidavimleridir. Ayrica
katilimcilar 6zellikle secilmemektedir. Yalnizca mezatin gidisatini ve diizenini bozacak kisilerin mezata
gelmesini engelleyen dogal bir hiyerarsi soz konusudur. Mezatin dogal olan bir gidisat1 vardir. Bunlar
herhangi bir sdzle bahsedilen gidisat ya da kurallar biitiinii degildir. Ancak katilimai kisiler birkag¢ me-
zattan sonra bu yapiya hakim olduklarinda ya gidisata ve diizene uyum saglar ya da mezata gelmeyi
kesebilir. Bunun nedeni kiginin bazen gortis farklilig1 sebepli aykirilik yaratabilmesi olarak gozlemlenir.
Katilimcilara herhangi bir pozitif ayrimcilik tanindigr konularin mevcudiyetine bakilirsa genel gerge-
vede boyle bir konudan s6z edilemez. Bu ayrimciligin 6rnegi su sekilde olabilir. Ornegin bir kiginin sta-
tiisli, yasi, cinsiyeti geregi sandalyelerin en 6n sirasina oturtulmasi gibi bir durum s6z konus degildir.
Herkes istedigi yere oturabilme hakkina sahiptir.

Kitap Mezatinin Baglamasi ve Ilerleyisi

Ortamda bulunan herkesin yerlerini almasi icin zil kullanilir. Zil caldiginda herkes yerlerini alir.
Bu zil her kitabin saticisina ulasmasindan sonra da kullanilmaktadir. Yani zilin calinmas1 ayn1 zamanda
kitabin satildig1 anlamini karsilar. Satis baslangicini ilk yapacak kisi genelde organizatordiir. Organiza-
tor kisi, kitaplarin bulundugu masanin yaninda ayakta durur. Masanin basindaki sandalyeye ise kitap-
lar, satildiginda kime satildig1 ve hangi fiyata satildigini not edecek kisi gecer. Genelde kendisi kitabe-
vinin miidavimidir. Kitap mezatlarina baslandig1 zamandan beri ayni kisi yerini korumustur. Bu kisinin
oniinde bir defter bulunur. Defterde 6nceden kitap mezatina katilan kisilerin isimleri mevcuttur. Satici-
lardan ilk 6nce organizator kisi (hem satic1 hem organizatordiir) kitaplarini ¢ikarir. Kitaplar masa {is-
tiinde durur. Eline aldig1 kitabin ilk 6nce ismini, yazarini, eski bir eser ise basim tarihini, bildigi kadar
iceriginden bahseder ve kitabin kendi belirledigi degerine gore en diisiik fiyattan arttirmaya sunar. Or-
negin Sabahattin Ali'nin Kuyucakli Yusuf eserini eline alip kitabin bahsettigimiz 6zelliklerinden tanitir
ve kitab1 sOyleyebilecegi en diisiik fiyattan agik artirmaya sunar. Katilimailar ise agilan fiyatin iistiinde
pey verir. En yiiksek pey veren ve devaminda pey verilemeyen kitap kisiye verilir ve hangi fiyattan al-
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digin1 masanin basinda oturan kisi deftere not alir. Masa basinda oturan kisi genelde katilimei kitleye
hakimdir. Ancak kitap mezatina yeni gelen bir kisi pey verip kitab1 aldiysa masa basinda oturan -bir
nevi defterdar- kisi katilimciya ismini sorar, ismini ve aldig1 kitabin fiyatin1 deftere not eder. Defterdar
diyebilecegimiz bu kisinin ¢ok dikkati olmasi gerekir. Dikkatli olmasini gerektiren ilk neden katilimci-
larin isim benzerliginden kaynakl karisiklik yasanabilmesi dolayisiyladir. Ama bdyle bir problemin
daha once hi¢ yasanmadig1 belirtilmistir. Ayn1 zamanda bu kisi mezat sirasinda telefonundan mezat
kitlesinin de videolarin ¢ekebilir, baz1 sosyal platformlarda canli yayin yapabilir.

Kitap mezatinin devam seyri incelendiginde uyulmasi gereken 6nemli kurallardan biri sessizlik-
tir. Mekan dolayisiyla disaridan gelen giiriiltii bazi noktalarda mezati zaten etkileyebileceginden kati-
limcilarin sessiz olmas: gerekir. Arka siralarda oturan bir kisinin de en 6nde bulunan saticiyr duyabil-
mesi i¢in bu durum 6nemlidir. Ayrica satici kisiye yapilacak miidahale de kesinlikle yasaktir. Katilimci
kisiler yalnizca satic1 bir soru yoneltirse sirayla s6z hakki alarak konusabilir. Ugultu yaratmaya izin ve-
rilmez. Clinkii bu ugultu devaminda goriis farkliliklar: sebepli biiytiyebilir. Bu durumun 6niiniin kesil-
mesi amagl uyulmasi istenen kural 6nemlidir. Kitap mezat1 devam ettigi sirada ikramlar yapilir. Bu
ikramlar genelde cay, kahve ve biskiividir. Iecekler karton bardakta, genelde oranin bir miidavimi ta-
rafindan mezat devam ederken servis edilir. Yaninda da biskiivi verilir. Bu sirada kitap mezatinin aki-
sinda kopukluk yasanmaz.

Mezat devam ederken baz1 durumlarda kitaba pey verip satin alan kisinin bagka bir katilimciya
kitabr hediye ettigi gozlemlenmistir. Bu durumda kitab1 hediye eden kisi bagka bir kitaba pey verdi-
ginde, hediyeyi alan katihmc1 da pey verip hediye aldig1 katihimciya kitab1 hediye eder. Hediye alan
katihmar bu noktada ¢ok dikkatlidir. Dikkatinin sebebi hediye aldig1 katiimcimin hangi kitaba pey ver-
digini takip etmekten gecer. Hediyelesmenin nedenine bakildiginda, zamanla katilimcilar arasinda bir
kaynasma yasandig1 goriilmiistiir. Diger bir neden ise o an pey verilen kitab1 almak isteyen katilimcinin,
farkli sebepler ile kitab1 alamayacak olmasi sonucunda kitab1 ona hediye eden baska bir katilimcinin
olusudur. Bu nedende kaynasma durumu aranamaz. Hediye verme durumu satic1 kiside de goriilebilir.
Cikardigy kitaplardan bazilarinin gercek anlamda okunmasini ve yarar saglamasini istedigi durum-
larda veya o kitaba bir katilimcimnin ihtiyacinin oldugunu diisiindiigiinde (genelde 6grenci kitlesi icin)
kitab1 katilimci kisilerden birine hediye edebilir.

Mezat sirasinda satis konusmalar: disinda bazi konusmalar da gergeklestirilebilir. Bazen nadir
bulunan bir kitap satisa ¢iktiginda o kitapla ilgili malumatlar verilebilmektedir. Bu malumatlar, katilim-
cilardan, bilgisine giivenilen kisilerden alinir. Bazen de kitaplarin yazarlariyla ilgili bilgiler sunulmak-
tadir. Bu da ayni sekilde bilgisine giivenilen bir katilimciya sorularak yanit beklenmesi durumunu do-
gurur. Yanit beklenen katilimci baz1 durumlarda kitap hakkinda bildigi ekstra bilgileri de kisaca sdyler
ve minik bir sohbet arasi olusturur. Katilimciya mezat sirasinda ekstra konusma hakki verilen noktalar
ise kitap hakkinda satic1 kisiye soracagi ekstra sorulardir. Ornegin kitabin herhangi bir deformasyonu
olup olmadig1 sorulardan biridir. Mezat sirasinda en ¢ok satilan kitap tiirti 6nceden de belirttigimiz
tizere tarih ve edebiyat kitaplarindan olugsmaktadir. Nedeni bu tiirdeki kitaplarin okunma orar fazla
olmasi ve katilimar kisilerin de 6nemli bir kisminin kitapgi olmasi dolayisiyla kitaplarin okunma orani-
nin fazlaligini bilerek bu kitaplar1 almaya yonelmesi sonucunu dogurur. Bazi kitap¢i katilimcilar (ken-
dine ait bir diikkani olan veya internet {izerinden satis yapan kisiler) satin aldiklar: kitaplar1 kendileri
de satmaktadir. Bu tiir kitaplarin da mezatta ¢ok daha uyguna alinabilmesi sonucunda kendilerinin bu
durumdan karlar1 olacaktir. En az tercih edilen kitap tiirleri ise piyasa isi olarak degerlendirilen kitap-
lardir. Bu kitaplarin 6zellikleri, genelde baskilarinin ¢ok fazla olmasi dolayisiyla ulasilabilirligidir. Ula-
silabilirlik ise mezat degeri tasimamasi durumunu beraberinde getirir. Cok fazla ragbet gormeyen ki-
taplara pey verilmemesi durumuyla karsilasildiginda kitabin acilis fiyat: diisiiriiliir. Buna ragmen kitap
hala alic1 bulamiyorsa kitap, mezattan cekilir veya saticinin istegine baglh olarak genelde o an satisa ¢i-
karilan kitab1 hi¢ okumamuis birine hediye de edebilir.

Organizatorden sonra satis yapacak bir diger kisi satisin1 ayni diisturlar: igerecek sekilde mezat
katilimcisi ile bulusturur. Satis yapacak kisinin hangi tiirde kitaplar sattigina hakim olan bazi katilimci-
lar satilan tiire ilgi duymadig1 veyahut bu tiir kitaplardan kendinde bulunmas: dolayis: ile mezattan

19



Halk Bilimi ve Kiiltiir

erken ayrilabilir. Bu sebepler disinda da katihmcilarin mezattan erken ayrildig: goriilebilir. Bu durum
gayet dogal olarak kabul edilir. Ancak katilimcr eger mezattan kitap aldiysa ve erken ayrilmak duru-
munda ise o an devam eden kitap mezatinin akisin1 bozmadan masa basindaki kisinin yanina gider ve
iicreti ona verir. Ayni zamanda katilimcr da aldig1 kitaplarin fiyatini bir kagida veya cep telefonuna not
almistir.

Kitap mezatinin sonunda katiimailar sirayla {icretlerini dder. Ucretlerin tamami alindiktan
sonra deftere not alan kisi hangi saticiya ne kadar iicret verilecegini hesaplar ve saticilara ticretini verir.
Katilimar kitlenin bir kism1 hemen dagilmaz. Bu kitleyi olusturan kisiler genelde okur-yazar kisilerden,
ogretmenlerden bazen yeni katilimcilardan olusmaktadir. Sandalyeler, eski, arka arkaya olan siral1 dii-
zeninden, herkesin birbirini gorebilecegi yiiz yiize pozisyon alabilecegi bir vaziyete getirilir. Cay ve
kahve ikramina devam edilir. Ilk 5nce mezatta satilan kitaplar hakkinda konusmayla baslanir. Kitaplar
hakkinda fikir sunulur. Satilan kitaplarin iginden kitab1 okuyan bir kimse var ise goriis belirtir. Diger
kisiler ise bu gortislere yonelik farkli gortisler belirtebilir. Sohbetler miitevazi akademik konusmalara
dayanabilir. Bu konusan kiginin niteligine bagh degiskenlik gosterir. Bazen bazi katihmcilardan siir
okunmasi beklenirken bazi katihmcilardan ise tiirkii sdylenmesi ve bir kiginin de mezat alaninda kita-
bevinin icerisinde bulunan saz, gitar gibi enstriimanlar ile eslik etmesi beklenir. Bu konusmalarin ve
faaliyetin yapilmasindaki esas amag eskilerin sahaf kiiltiirtinii canlandirmak oldugu bilgisine ulasilmis-
tir. Bu anlamda yapilan her kitap mezat1 ayn1 zamanda bir kiiltiir mahfilidir.

Kitap Mezatinin Islevselligi

Magaza tipi kitapciligin artmasi beraberinde sahaf diikkanlariin atil bir hale gelmesine neden
olmustur. Bu duruma kitap satisinin internet ortamina kaymasi da eklendiginde okurla bagi kopan sa-
haflara dikkat ¢cekmek, yapilan mezatin ve kitap mezati kiiltiirii olusturma ¢abasi, kitap mezatinin 6nde
gelen islevidir. Ciinkii sahaflarin, kitap satisin1 gerek ekonomik nedenler gerek gelisen diinyaya adapte
olma durumuna bagli olarak bireysel kazanglar dogrultusunda ilerletmeleri, eski kiiltiiriin aslinda top-
lum okur yazarligina ne kadar katk: sagladigini akillara getirmistir.

Toplum agisindan 6nemli bir isleve sahip olan kitap mezatinin ilk etkiledigi kitle az 6nce de bah-
settigimiz tlizere kitapgilarin kendisidir. Kitapecilar satislarini yalnizca ekonomik gerekgeler dogrultu-
sunda yapmadig1 miiddetce bu durum alic1 kitleyi de etkileyecektir. Ciinkii degisim cekirdekten baslar
ve yayilim saglar. Konuyla alakali islevde de bu durumun teskili ¢ekirdekten baslayarak devam etmek
durumundadir. 2004 yilinda kitap sergilerinin tamamen kapatilmasi meselesine baktigimizda
Bursa'nin kiiltiir hayatinin olumsuz etkileri goriilmiistiir (Kaymaz, 2022). Ayn1 zamanda bir diger kiil-
tiirel islevinin kiyida kenarda kalan kitaplarin, unutulmaya yiiz tutmus yazarlarin okura tanitilmasmin
yine kitap mezatlar yoluyla gerceklesmesidir. Mezat sonunda gerceklestirilen sohbetler, siir okumalari,
bazen tiirkii sOylenip sazla eslik edilmesi gibi durumlar ise kitap mezatlarinin yalnizca ticari amagh
degil kiiltiirel bir faaliyet oldugunun da gostergesidir.

Kitap mezatiin bir diger islevi sosyal iliskiler baglaminda aranabilir. Kitap mezatina katilan
kitle sosyal iligkilerini gii¢lendirebilir. Bunu kitap mezatindaki satisa katilim (pey vermek), mezatta sa-
tilan bir kitap hakkindaki bilgi alisverigleri ve mezat sonunda yapilan sohbetler vasitasiyla kazanir. Bu
sekilde yeni dinamikler yakalayabilen katilimci sosyal iligki baglaminda yeni yaratimlar olusturur. Ka-
tilimcr yakaladigr ya da bulundugu bu dinamik icinde ise kendisi i¢in bireysel bir islev dogururken,
iletisimin en az iki kisi veya bir grup biitiiniinde olusum sergilemesi sonucu kitap mezatina yeni islevler
dogurmaktadr.

Yeni yaratilan iglev ise bireysellik getirisi ile psikolojik islevini dogurur. Giinliik hayatin hem
icinde hem digsinda yer alabilen kitap mezat1 kisinin giindelik yasantisinin igerisine yeni bir megsgale
yaratir. Yapilan sohbetlerde kendini ifade edebilme ve bilgi birikimini aktarabilme noktasin yakaladi-
ginda ise bireysel tatmin yasayarak ayni zamanda rekreatif bir faaliyette bulunur. Bu sekilde kisi giinliik
yasamina geri dondiigli zaman psikolojik olarak yapmasi gereken isleri, karsilamasi gereken durumlari
Ozverili bir bigimde karsilayabilmektedir.

Kitap mezatinin satic1 kisiye ekonomik bir islevi olup olmadigina bakildiginda, mezatta bu isle-
vin geri planda tutulmasinin esas oldugu goriilmektedir. Ciinkii satilan kitaplarin olabildigince piyasa
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degerinin altinda alicisin1 bulmasi hedeflenir. Hatta bazi noktalarda pey verilirken, satilacak kitabin fi-
yat1 ¢ok fazla artmaya baslar ise bu durumun 6nii olabildigince kesilmeye calisilir ve alicisina verilir.
Kitap mezat1 kiiltiiriiniin amacina bakildiginda aslinda yaratilan ve yanlis olan ekonomik islevi yikmak
oldugu da gozlemlenmistir. Ticari kaygilar geri plana atilir. Ancak ekonomik getirisi olmadigini da soy-
lemek yanlis olur. Bu getiri, diger kitapgilarin kitap satislarindan elde ettikleri kazangla karsilastirildi-
ginda oldukga diistiktiir.

Mezatta higbir statii farki goz edilmez. Her meslekten ve statiiden insanlar bu ortamda birbirleri
icin esittir. Bu ylizden yapilan konusmalar daha rahatlikla yapilabilir. Kisiler ¢ok fazla sosyal olamayan,
kendilerini ifade etmekte zorlanan insanlar olsalar da bu rahat ortamin yaratilmasiyla kendilerini ifade
etmekte daha iyi bir tutum sergileyebilirler ve devamli katilim sonucunda gelisim saglayabilmekteler-
dir.

Ayrica statii farki inang ve diisiince diinyasindaki degisik goriisler kitap mezatinda bulunan ki-
siler i¢in problem tegkil etmediginden farkli goriisleri i¢inde bulunduran bir yap1 olusumu vardir. Bu
olusum egitici bir ortam da yaratmaktadir. Kitap mezatinda kitaplarin satig1 sirasinda tanitilmas, kati-
limar kitlenin kitaplara ilgi duymalarini kolaylastirabilmektedir. Bu sekilde belki de daha 6nce hig duy-
madiklar: kitaplardan haberdar olarak bu kitaplar: okuma istegi yasamaktadirlar. Ya da kitap mezat1
sonunda sohbete kalan kitle farkl: goriislere agik bu ortamda daha 6nce hi¢ bulunmadiklar bir sohbetin
igerisinde kendilerini bulurlar. Sonucunda ise kendi gelisimlerine katkida bulunmada bir baslangi¢ go-
rilmiistiir.

Popiiler kiiltiir etkisinin iinlii ettigi kitaplar disinda farkli igerikli ve tiirden kitaplarin satisa ¢1-
karilmasi ve tanitilmasi ise onem arz eder. Burada yine alictya gore bir islev s6z konusudur. Alisagelmis
oldugu kitaplar disinda yeni tiir ve igerikler ile karsilasan katilimei i¢in bu durum kendi kisisel gelisi-
mine katki saglamaktadr.

Ayrica kitaplarin yiiz yiize bir ortamda satisinin olmasi kitabi tiiriiniin ve igeriginin daha kolay
anlasilabilecegi bir ortami1 da hazirlar. Bu sayede katihmcilar kitabin adinin onlarda gagristirdig: igerik
ile belki de kitabin biitiin iceriginin ne kadar farkli olabilecegini, kitap hakkinda bilgi veren satic1 veya
bagka bir katihimcidan 6grenerek kitabi alip almama noktasinda daha kararl: bir durus sergileyebilir.

Yapilan kitap mezatinin islevini arttirmak i¢in simdilerde 6zel bir ¢caba bulunmamaktadir. Ama
kitap mezatinin islevinin artis1 her daim nitelikli ve ilgi ¢ekici yeni kitaplarin satisa ¢ikarilmasina bagl
oldugu da unutulmamasi gereken 6nemli bir noktadir. Kitaplara bagh olarak seyir izleyen kitap mezat1
katihmcilarini beklemeye devam etmektedir.

Sonug¢

Geg¢misi giintim{ize tasiyan kitap mezatlari her daim yeni kiiltiirii ve degisen diinyanin sartlarin
yakalamaya caligirken eski kiiltiiriin akilci yonlerini ortaya ¢ikarmayi da unutmamistir. Bursa Oykii Ki-
tabevi'nde yasatilan bu gelenek, sadece 20. yiizyilin bir miras1 degil, ashnda Osmanli Imparator-
lugu’'nda erken donemlerden itibaren bir pratik olarak uygulanan koklii bir satis mekanizmasinin gii-
niimiizdeki izdiistimiidiir. Ozellikle 17. ve 18. yiizyillarda muhallefat ve eski esya listeleri iizerinden
ylriitiilen bu siireg, bugiin Bursa'da 'devlet kontroliinde de olsa, profesyonel bir siiregle' yiiriitiilen ta-
rihi bir mirasin halk nezdindeki samimi devamudir.

Eski donemlerde Bursa'min merkezinde yer alan Tuz Pazari’'nda sergi kiiltiiriinitin olusturul-
dugu ve bu sayede kitapgilarin kendi alanlarini yaratmayi basardigi, sonrasinda ise bu sergilerin kapa-
tilmasi sonucu eski mahfili, yeni katilimcilariyla birlikte bir araya getirmeyi hedefleyen kitap mezatlar:
bunun igin olabilecek tiim imkanlar1 bir araya getirerek yogun cabalar harcamaktadir. Cabalarin ba-
sinda kitap mezatinda yogun ilgiyle karsilanacak eserlerin secilmesi, bu eserlerin nitelik ayrimma gidi-
lerek ayrica elenmesi, insanlarin rahat edebilmesi agisindan sakin bir ortam hazirlanmasi, kitap mezat
stiresince mezat ortamindaki herkese ikramlarda bulunulmasi ve mezat sonunda bazi katilimcilar, sati-
cilar ve organizatoriin esliginde hos sohbet ortami yaratilmasi sayilabilir. Bu ¢alisma gostermistir ki;
Oykii Kitabevi'ndeki kitap mezatlari, modern kentsel yapilar iginde iiretilen ve aktarilan kent folkloru-
nun dinamik bir pargasidir. Mezat ortaminda yaratilan samimi hava, katiimcilara sadece ekonomik bir
avantaj degil ayn1 zamanda aidiyet hissi vermekte ve sosyal baglar1 giiclendirmektedir. Bu mekanlar,
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nesnelerin hikayelerinin anlatildig1, edebiyat ve miizigin i¢ ige gectigi birer sosyal etkilesim alan1 ve ha-
fiza mekani olarak iglev gormektedir.

Ayrica kitapgilarin yaptiklar: sergi doneminde cok fazla kitleye hitap edilemese de giiniimiizde
yapilan kitap mezatinda olabildigince tiim kitlelere hitap etmeyi gorev edinmislerdir. Eski mahfili bir
araya getirmeyi hedefleyen Oykii Kitabevi bir noktada ge¢misi gelecege tasimak gayreti igerisinde de
olmustur. Mezat kiiltiirtinii yasatan bir diger onemli unsur ise bu ortamda gelisen mesleki jargonun
stirekliligidir. Pey stirmek, vurmak veya miinadi gibi terimler, mezatin kiiltiirel kimligini korudugunu
ve nesiller boyunca aktarildigini gosteren birer aractir. Bu dilsel zenginlik, ticari bir iglemi kiiltiirel bir
ritiiele dontistiirerek katilimcilari ortak bir kiiltiirel bellek etrafinda birlestirmektedir.

Glinlimiiz pazarlamacilig1 sonucu kitapgilarin satis sekilleri, ilkeleri ve fiyata gore kitaba deger
bigilmesinin yanlis bir olusumu dogurmasi sonucu kitap mezatlarinin bu olusumun aslinda ne kadar
yanlis oldugunu, kitaplarin ve basili diger kaynaklarin degerinin ne kadar ekonomik kosullar dogrultu-
sunda gerekli oldugu diisiiniilse de yanlis oldugu ¢agirisin1 yapan ortami olusturmayi hedefledigi go-
riiltir. Nitelikli olduguna giivenilen her kaynagin halk ile bulusabilmesinde efor sarf eden bir topluluk
kitap mezatimin biinyesini olusturur. Ayrica yaratilan samimi hava kitap mezat1 ortaminin akisini dina-
mik tutarak katihmcilarina daha rahat bir ortam sunmaktadir. Gerek satici gerek katilimci olsun mezat
ortaminda bulunan tiim kitle birbiri ile bagh bir yap: sergiler.

Halk nezdinde miizayede kavrami daha ¢ok zenginlik ve gosteris ile 6zdeslestirilirken, mezat
kavraminin ucuza satma ve yok pahasina satma gibi daha erisilebilir bir algiya sahip olmasi, bu etkinli-
gin genis kitlelere ulasmasindaki en biiyiik motivasyondur. Oykii Kitabevi érnegi bu algiy1 nitelikli
eserlerle birlestirerek ekonomik karin geri planda tutuldugu, kiiltiirel degerin 6n plana ¢iktig1 bir model
sunmaktadr.

Kitap mezat1 kiiltiiriinii yasatan asil unsurun kitap oldugu unutulmamalidir. Diinyanin her
alanda dijitallesmeye yonelmesi sonucunda kitap kiiltiiriiniin yasatilmasini saglayan kitap mezat1 gibi
uygulamalarin da desteklenmesi birey, toplum, sehrin kiiltiir yasami, bu tarz uygulamalarin dogura-
cag1 olumlu etkiler goz ard1 edilmemelidir. Dijitallesen diinyada kitap mezatlari, geleneksel yontemle-
rini korurken ayni zamanda teknolojik degisikliklere de ayak uydurmalidir. Gelecekte bu faaliyetlerin
sosyal medya tizerinden canli yayinlarla hibrit mezatlara dontiismesi veya essiz eserlerin satis1 i¢in NFT
gibi yeni nesil araglarin kullanilmasi, bu kiiltiirel mirasin kiiresel dlgekte erisilebilirligini artirabilir. Do-
layisiyla, Bursa'nin bu yerel degeri hem maddi hem de manevi bigimlerde teknoloji ile harmanlanarak
gelecege tasinmalidir.
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EPISTEMIK BiR AKTOR OLARAK YAPAY ZEKA: FOLKLORISTIK

ARASTIRMADA ALGORITMANIN iIMKAN VE SINIRLARI
ARTIFICIAL INTELLIGENCE AS AN EPISTEMIC ACTOR: THE POSSIBILITIES AND

LIMITS OF ALGORITHMS IN FOLKLORISTIC RESEARCH
Emrah TUNC

Ozet

Biiyiik dil modelleri, bir tiirkiiniin, masalin ya da deyimin ne anlatti§in1 6grenmek isteyenlerin giderek
daha sik basvurdugu kaynaklar haline gelmistir. Ancak folklorik anlam, metnin sozciiklerinden ¢ok icra bagla-
minda ve ayru kiiltiir i¢cinde dolasan bagka {iriinlerle kurulan kosutluklarda bicimlenir. S6z konusu durum, yal-
nizca yazili metni isleyen modellerin folklor iiriinlerini ne dlgiide yorumlayabildigi sorusunu gtindeme getirmek-
tedir. Calismanin amaci, yapay zekanin folklorik yorumdaki yerini ve sinirlarini ortaya koymaktir. Bu amagla kar-
silastirmali bir 6rnek vaka ¢oziimlemesi yiiriitiilmiis ve Kastamonu yoresine ait “Manda Yuva Yapmis Sogiit Da-
Iina” tiirkiisii inceleme araci olarak secilmistir. Tiirkii, 28 Nisan 2026 tarihinde Claude, ChatGPT ve Gemini mo-
dellerine yalnizca metni ve yore bilgisini iceren ayni acik uglu istemle sunulmus; elde edilen yorumlar, Seyfi Ka-
rabas’in tiirkiiyli mani, ninni ve kosmalarla iligskilendirerek yaptig1 simgesel ¢6ziimlemeyle karsilastirilmistir. Kar-
silastirmada imgelerin simgesel degeri, konusan kisilerin belirlenmesi, yorum gercevesinin kaynagi ve modeller
arasindaki farklar dikkate alinmis; degerlendirmede Geertz’in ince ve kalin betimleme ayrimindan yararlanilmis-
tir. Bulgular, her modelin tiirkiiye farkli bir cerceveden -lirik, mizahi ya da toplumsal hiciv- yaklastigini ve boylece
metnin nasil okunacagini bigimlendirdigini gostermektedir. Bu yoniiyle modeller, bilgi tiretimine yon veren birer
epistemik aktor olarak is gormektedir. Ancak hicbir model, tiirkiiniin imgelerini halk siirindeki kalip anlamlarryla
iliskilendirememis, tiirkiide birden fazla konusan bulundugunu fark edememis ve Karabas'in ulastig1 simgesel
okuma diizeyine erisememistir. Calisma, bu sinirin veri eksikliginden ¢ok baglamin, icranin ve ortiik kiiltiirel bil-
ginin folklorik anlamin kurucu unsurlar1 olmasindan kaynaklandig1 sonucuna varmaktadir. Buna gore yapay
zeka, transkripsiyon, arsivleme ve simiflandirma gibi teknik islerde halk bilimciye énemli kolayliklar saglamakla
birlikte folklorik yorum hala halk bilimcinin uzmanhgm gerektirmektedir. Dolayisiyla halk biliminin yapay ze-
kayla kuracag iliskide asil mesele, algoritmalar ile halk bilimci arasindaki rollerin dogru bicimde dagitilmasi ola-
caktir.

Anahtar Kelimeler: Folkloristik, Yapay Zeka, Epistemik Aktor, Baglam, Yorum.

Abstract

Large language models have become sources that people increasingly consult when they want to learn
what a folk song, a folktale or an idiom means. Folkloric meaning, however, takes shape less in the words of a text
than in the context of performance and in the parallels a text forms with other items circulating within the same
culture. This raises the question of how far models that process only the written text can interpret folklore items.
The aim of this study is to identify the place and the limits of artificial intelligence in folkloric interpretation. To
this end, a comparative case analysis was conducted, and the folk song (tiirkii) “Manda Yuva Yapmis Sogiit
Dalma” (“The Water Buffalo Has Built a Nest on the Willow Branch”) from the Kastamonu region was chosen as
the case. On 28 April 2026, the song was presented to the Claude, ChatGPT and Gemini models with the same
open-ended prompt, which contained only the text and its regional origin. The resulting interpretations were com-
pared with Seyfi Karabag’s symbolic analysis, which reads the song in relation to manis, lullabies and kogmas. The
comparison considered the symbolic value of the images, the identification of the speakers, the source of the inter-
pretive frame and the differences between the models, and the evaluation drew on Geertz’s distinction between
thin and thick description. The findings show that each model approached the song from a different frame (lyrical,
humorous or social satire) and thereby shaped how the text is to be read. In this respect, the models function as
epistemic actors that give direction to knowledge production. However, none of the models connected the song’s
images to their conventional meanings in folk poetry or recognised that the song has more than one speaker, and
none reached the level of symbolic reading attained by Karabas. The study concludes that this limit stems less
from a lack of data than from the fact that context, performance and tacit cultural knowledge are constitutive ele-
ments of folkloric meaning. Accordingly, although artificial intelligence offers the folklorist considerable conve-
nience in technical tasks such as transcription, archiving and classification, folkloric interpretation still requires
the folklorist’s expertise. The central issue in folkloristics” relationship with artificial intelligence will therefore be
the proper distribution of roles between algorithms and the folklorist.
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Giris

Yapay zeka uygulamalari, giindelik hayatin oldugu kadar bilimsel arastirmanin da olagan bir
parcasi haline gelmistir. Bugiin bir 6grencinin, bir arastirmacinin ya da merakl bir okurun bilmedigi bir
deyimin kaynagini, bir masal motifinin anlamin1 veya bir tiirkiiniin ne anlattigin1 6grenmek igin gide-
rek daha sik bicimde biiyiik dil modellerine bagvurdugu goériilmektedir. Bu durum, yapay zekanin yal-
nizca bilgiye erisimi hizlandiran bir ara¢ olmadigini; hangi bilginin 6ne ¢ikacagini ve bir metnin nasil
anlagilacagini da bicimlendiren bir konuma yerlestigini gostermektedir.

Yapay zekanin edindigi bu konum, halk bilimini hem arastirmanin teknik siire¢leri hem de folk-
lor {irtinlerinin yorumlanmas: bakimindan yakindan ilgilendirmektedir. Nitekim Tiirkge halk bilimi li-
teratiiriinde yapay zekanin imkanlari, 6zellikle somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi ile derleme
malzemesinin belgelenmesi, ¢evirisi, siiflandirilmas: ve arsivlenmesi gibi alanlar {izerinden tartisil-
maya baslanmistir (Orta, 2024: 750-760, 767-770). Ancak mesele, yapay zekanin teknik islerde sagladig1
kolaylikla sinirli degildir. Zira bir dil modeli, bir folklor {iriinii karsisinda yorum tiretmeye basladiginda
arastirmacinin kararlarini uygulayan bir yardime olmaktan ¢ikar ve metnin nasil okunacagina kendi
cercevesini tastyan bir bilesene dontisiir. Bu sebeple calismada yapay zeka, bilgi tiretiminin yoniinii et-
kileyen bu niteligi dolayisiyla “epistemik bir aktor” olarak ele alinmaktadir.

Bir folklor {iriiniiniin yorumu ise halk bilimcinin iyi bildigi tizere, metnin s6zciiklerini anlamak-
tan ibaret degildir. Folklorik anlam; iiriiniin icra edildigi baglamda, dinleyiciyle kurulan iliskide ve ayni
kiiltiir icinde dolasan bagka {iirtinlerle kurulan kosutluklarda bi¢gimlenir. Ben-Amos'un (1971: 13) folk-
loru “kiigiik gruplarda gergeklesen sanatsal iletisim” olarak tanimlamasi veya Bauman’in (1984: 8, 11)
sOzlii sanat1 bir performans olarak ele almasi, bu kabuliin farkli ifadeleridir. Bu noktadan bakildiginda
bir tiirkiintin imgeleri, ¢cogu zaman sozliik anlamlarindan ziyade o kiiltiiriin mani, ninni ve kosmala-
rinda yerlesmis kalip anlamlariyla konusur. Biiyiik dil modelleri ise bilgiyi metne dokiilmiis izler iize-
rinden isler. Dolayisiyla bir folklor metnini yorumlamaya girisen modelin, anlamin kuruldugu bu kiil-
tiirel aga ne Olgiide erisebildigi, yapay zekanin halk bilimindeki yerini tartismanin kilit sorusu haline
gelmektedir.

Bu soruyu somut bir zeminde tartismak icin Kastamonu yoresine ait “Manda Yuva Yapmig So-
gt Dalina” tiirkiisii dikkat ¢ekici bir imkan sunmaktadir. Tiirkiiniin bu dizesi giindelik dilde anlamsiz
sOyleyisin simgesi haline gelmis, tiirkiiniin kendisi de uzun siire “sagma” sayilan deyislerin bir 6rnegi
olarak gortilmiistiir (Karabas, 1999: 178). Oysa Seyfi Karabas (1999: 178-210), tiirkiiyli mani, ninni ve
kosmalarla kurdugu kosutluk ag1 icinde ¢oziimleyerek yiizeydeki bu tuhafligin altinda dikkatlice oriil-
miis bir simgesel diizen bulundugunu gostermistir. Yiizeyde anlamsiz goriinen, ancak anlami kiiltiirel
i¢-bilgide kurulan boylesi bir metin, yapay zekanin sozciiklerin Gtesine gecip folklorik anlama ulagip
ulasamadigini gozlemlemek igin elverisli bir 6rnektir.

Bu dogrultuda c¢alisma, yapay zekanin halk bilimi arastirmalarinda bilgi {iretimine yon veren
epistemik bir aktor oldugunu kabul etmekle birlikte, biiyiik dil modellerinin folklorik yorum stz ko-
nusu oldugunda baglam, performans ve ortiik kiiltiirel bilgi karsisinda birtakim yapisal smirlarla ytiz-
lestigini ileri siirmektedir. Bu iddia, Karabas'in ¢oztimlemesi ile ti¢ biiyiik dil modelinin aynu tiirkiiye
iliskin yorumlar1 karsilastirilarak tartisilmaktadir. Boylece ¢alisma, yapay zekanin halk bilimine sun-
dugu imkanlar1 goz ardi etmeden, folklorik yorumda halk bilimcinin neden hala belirleyici bir ko-
numda bulundugunu ortaya koymay1 amaglamaktadr.

1. Kavramsal Cerceve: Epistemik Bir Aktor Olarak Yapay Zeka

1.1. Epistemik Aktor Kavrami

“Epistemik aktor” kavrami, en genel haliyle bilgi {iretimine dahil olan insan ya da insan disi,
organik ya da hesaplamali tiim unsurlar1 kapsayan oldukga genis bir cerceve sunmaktadir. Fakat bu
calismada terim, dar bir anlamda kullanilmaktadir. Buna gore epistemik aktor, bilgi iiretim siirecinde
neyin goriiniir kilinip neyin gozden kagirilacagina, hangi siniflandirmanin makul sayilacagina ve hangi
yorumun One ¢ikarilacagina miidahale eden unsurlarin her biridir.

26



II. Uluslararasi 21. Yiizyilda Tiirk Diinyas1 ve Sosyal Bilimler Sempozyumu Sempozyum Bildiri Kitab1

Bu tanim geregi yapay zeka uygulamalar: (6zellikle biiyiik dil modelleri) epistemik aktor niteligi
tasir. Zira bu uygulamalar yalnizca veri tasimaz; veriyi seger, siniflandirir, siralar ve belirli ortintiileri 6n
plana ¢ikarir. Nitekim bu kavramsallastirma, Tiirkce felsefe yazininda dikkatli bir kars: sesle de tartisil-
maktadir. Kantar (2023: 211-213), yapay zekanin bir “eyleyici” (agent) olabilecegini kabul etmekle bir-
likte insan 6lgeginde bir “6zne” sayillamayacagini; clinkii biling, irade ve sezgi gibi 6zne kurucu nitelik-
leri tasimadigini savunmaktadir. Mevcut ¢alisma, Kantar’in bu niiansin1 yadsimamakta; tam tersine,
“epistemik aktorliik” kavramini “6znelik” iddiasindan ayirarak, yapay zekanin bilgi tiretiminde goster-
digi aktif eyleyiciligi teslim eden ama onu “bilingli bir 6zne” mertebesine yiikseltmeyen orta yollu bir
konumlandirma benimsemektedir.

Bu kavramsal g¢ergevenin en giiclii ampirik dayanagi, Bruno Latour’un Salk Enstitiisii'ndeki bir
laboratuvarda yaklasik iki y1l boyunca yiiriittiigii ve Steve Woolgar ile birlikte kitaplastirdig: katihmear
gozlem ¢alismasidir (Latour ve Woolgar, 1986: 39, 273). Laboratory Life’in temel argiimani, bilimsel olgu-
larin doganin kendisinden dogrudan okunan saf veriler olmadigy; aksine kagitlar, grafikler, yazil tas-
laklar, 6l¢iim aletleri, deney hayvanlari, kimyasal numuneler ve insan miizakereleri arasinda siiren
uzun bir doniisiim siirecinin sonunda insa edildigidir (Latour ve Woolgar, 1986: 16, 40). Yazarlar, labo-
ratuvarda yiriiyen giindelik etkinligi diizensizlikten diizene varmak igin siirdiiriilen bir insa faaliyeti
olarak betimler (Latour ve Woolgar, 1986: 33-36). Bu itibarla gozlem notlari, ¢ikt1 kagitlar: ve grafiklerle
olusturulan veriler, ardisik dontisiimlerden gegirilerek “olgu” statiistine kavusur. 1986 baskisina ekle-
nen Sonsoz'de Latour ve Woolgar (1986: 281), bu argiimani bir adim daha ileri tasir. “Toplumsal” kav-
rami, grafik kagidi iizerindeki bir kalem izinden bir metnin ingasina ve bir amino asit zincirinin adim
adim olugsumuna kadar her seye esit bicimde uygulandiginda, sozciik artik analitik bir ayrimi isaretle-
yemez olur. Bu farkindaligin bir sonucu olarak, ilk baskidaki alt baslik olan The Social Construction of
Scientific Facts'ten “Social” sdzciigii ikinci baskida kasith olarak diistirtilmiistiir.

Latour’un (2005: 46) sonraki yillarda Reassembling the Social’da gelistirdigi aktor tanimi, bu zemi-
nin dogal uzantisidir. Buna gore aktor, eylemin kaynagi olmaktan ¢ok etrafindaki pek ¢ok varlik tara-
findan eyleme gecirilen bir odaktir. Bagka bir aktoriin eyleminin seyrinde fark yaratan her sey de aktor
sayilir (Latour, 2005: 71). Boylece insan dis1 varliklar, simgesel projeksiyonun edilgen tagiyicilar: olmak-
tan ¢ikarak eylemin bizatihi bileseni olarak kavranir (Latour, 2005: 10, 63-86). Callon’un (1984: 203-219)
terclime stirecine iliskin dort ugrakli ¢dztimlemesi ise -problemlestirme, ilgilendirme, kayit altina alma
ve seferberlik- bu kuramsal manzaranin en somut yontem 6gretisini olusturur. Buna gore terciime, bir
aktoriin kendini ve kendi durum tanimini bagka aktorlere dayatma ve bu sirada onlar1 kendi ittifakla-
ria baglama ugrasidir (Callon, 1984: 196, 224). Bu ugras: izleyen gozlemci de doga ile toplum arasinda
a priori bir siir gizmekten kaginmak durumundadir (Callon, 1984: 200). Boyle bir analiz cergevesiyle
anlasildiginda yapay zeka, bir terciime zincirinde yer alan bagka herhangi bir aktor gibi goriilebilir. An-
cak onu bu ag icinde 6zellikle dikkate deger kilan sey, tasidig1 veriyi pasif bicimde nakletmekle kalma-
yip ona belirli bir bicimsel diizen, smiflandirma yapisi ve onceliklendirme mantig1 dayatmasidir.
Tiirkge sosyal bilim literatiiriinde bu gergeveyi yapay zeka tartismasina tasiyan Adas ve Erbay (2022:
334-335), Latour’un simetrik ontolojisinin yapay zekay bir “toplumsal aktor” olarak konumlandirmaya
elverisli bir teorik agilim sundugunu vurgular ve boylece bu calismanin hareket ettigi zeminin Tiirkce
akademik dolasimdaki yansimalarini gozler dniine serer.

1.2. Yapay Zekéanin Bilgi Uretimine Dahil Olma Bigimleri

Yapay zekanin bilgi {iretimine dahil olma bigimini somutlastirmak igin bu ¢alismanin 6zellikle
ilgilendigi biiyiik dil modellerinin (large language models, LLM) ¢alisma mantiina kisaca egilmek gere-
kir. Ancak burada amaclanan, teknik bir aciklamadan ziyade modelin nasil bir epistemolojik eylemde
bulundugunu goriiniir kilacak kavramsal bir betimlemedir.

Biiyiik dil modelleri, devasa metin kiilliyatlar: {izerinde istatistiksel oriintii 6grenmis sistemler-
dir. Herhangi bir dilsel girdiye verecekleri yaniti, egitim verisinde gozlemledikleri sozciik dizilerinin
olasiliksal dagilimina gore bir sonraki sozciigii tahmin ederek iiretirler (Bender vd., 2021: 611). Bender
vd. (2021: 616-617) tarafindan ileri siiriilen “stokastik papagan” terimi, bu isleyisin kavramsal ytikiinii
belirginlestirir. Buna gore model, dilsel bigimleri egitim verisindeki olasiliksal iligkilere gore gelisigiizel
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bir araya getirerek tutarli gériinen metinler tiretebilir. Ancak dilsel formu manipiile ettigi halde anlamla
-yani gondergeyle, iletisimsel niyetle ve konusmacilar arasindaki ortak zeminle- kurulmas: gereken
baga erisimi yoktur. Yazarlar bu durumu daha da ileri gotiirerek, modellerin tirettigi metinlerde algila-
nan tutarliligin aslinda modelin degil de okuyucunun bilissel donaniminin bir tiriinii oldugunu vurgu-
lar. Bagka bir deyisle, dil kullanim yetimiz sayesinde model ¢iktilarina anlam atfederiz, anlam o ¢iktinin
ickin bir 6zelligi degildir (Bender vd., 2021: 616).

Bu teknik gergeklik, ilk bakista yapay zekanin epistemik aktorliigiine kars: bir argtimanmuis gibi
goriinebilir. Zira anlami1 kavramayan bir sistem, bilgi tiretimine nasil ortak olabilir? Bu sava, kavramsal
diizlemde verilecek cevap aciktir. Bilgi iiretimine ortak olmak, anlami tek basina kavramay1 gerektir-
mez. Egitim verisinin se¢imi, bu verilerin siniflandirilmasi, hangi metnin “yiiksek kaliteli” sayilip kiilli-
yata dahil edilecegi ve hangisinin filtre disinda birakilacag: bilginin goriiniirliik rejimini dogrudan bi-
¢imlendiren epistemolojik kararlardir. Benzer bir gerceveleme etkisi, modelin arastirmada kullanildig:
asamada da gortliir. Karjus (2025: 1-4) biiyiik dil modellerinin beseri ve sosyal bilimlerde nitel arastir-
may1 Olgeklendirmeyi miimkiin kildigini teslim eder. Ancak bu 6lgeklemenin aragtirmaci emegini orta-
dan kaldirmadigini, tam tersine onu yeniden konumlandirdigini vurgular. Zira model, neyi nasil smif-
landiracagini arastirmacinin talimatlar1 ve kodlama semasiyla belirlenen ¢erceveden almaktadir.

Ote yandan yapay zekanin bilgi {iretimine aktif bicimde (epistemik bir aktor olarak) katilmasi,
dogal olarak bu siirecin tarafsizliginin ne 6lclide saglanabilecegi sorusunu akla getirir. Algoritmalarin
ve biiytik veri kiimelerinin “nesnel”, “tarafsiz” ve “ideoloji dis1” oldugu yoniindeki yaygin sdylemin
sorunlu oldugu, son on yil iginde gelisen elestirel dijital calismalar literatiiriinde belirgin bicimde gos-
terilmistir. Noble'm (2018: 1-2) Algorithms of Oppression baslikli calismasinin acilis argiimani dogrudan
bu meseleyi hedef alir. Buna gore “biiyiik veri” ve “algoritma” gibi kavramlarin masum, yansiz ya da
nesnel sayilmalari yanilticidir. Cilinkii bu sistemleri tasarlayan, egiten ve denetleyen insanlar, kagimnil-
maz olarak kendi deger diinyalarinin izlerini sisteme yiiklerler. O’Neil'in (2016: 3, 21) Weapons of Math
Destruction adli ¢alismasi, kredi puanlamadan (2016: 141-160) istihdam bagsvurusu siralamasina (2016:
105-122), polislik algoritmalarindan (2016: 84-104) sigortacilik modellerine (2016: 161-178) uzanan or-
neklerle matematiksel goriiniisleri altinda pek ¢ok algoritmik sistemin yapisal esitsizlikleri yeniden
urettigini sergiler. Bender vd. (2021: 613-614) ise ayn1 meseleyi biiyiik dil modelleri 6zelinde ele alarak,
internetten devsirilen devasa metin kiilliyatlarimin hakim toplumsal bakis agilarini orantisiz bigimde
temsil ettigini, marjinallestirilmis seslerin ise hem katki hem de filtreleme asamalarinda sistemli olarak
siliklestirildigini gosterirler. Bu durum, dil modellerinin ¢iktilarinda belirli bakis agilarinin “dogal” ya
da “evrensel” gibi sunulmasiyla sonuglanan epistemolojik bir yan etki tiretir.

Tiirkge yazinda Adas ve Erbay (2022: 331-332), bu meseleyi ele alan sosyolojik literatiirii 6zetler-
ken, yapay zekanin “deger yiiklii” oldugunu, algoritmalar: kodlayan miihendislerin degerlerinin ve
kiiltiirel kodlarmin tasiyicisi olarak isledigini ve bu nedenle nesnel bir teknolojiden ¢ok toplumsal esit-
sizliklerin yeniden tiretiminde aktif rol alabilecek kadar politik bir teknoloji oldugunu ortaya koyan ¢a-
lismalara dikkat g¢eker. Folkloristik arastirma agisindan ise bu elestirel literatiiriin 6nemi agiktir. Zira
folklor, dogasi geregi belirli bir kiiltiiriin, belirli bir toplulugun, belirli bir baglamin trtiniidiir. Bir tiir-
kiiyii, bir masali, bir maniyi kendi kiiltiirel i¢-bilgisinden kopararak degerlendirmek; onu zaten anla-
mindan 6nemli 6l¢iide uzaklastirmak anlamina gelir. Eger biiyiik dil modelleri, egitim verilerinde Ang-
losakson diinyanin baskin ifade kaliplarini orantisiz bicimde temsil ediyorsa ve marjinal kiiltiirel sesleri
sistemli olarak siliklestiriyorsa, bu modellerin Tiirk halk kiiltiiriine ait 6zgilin bir metin {izerinde yapa-
caklar1 yorumun, evrensel sembol sozliiklerine ve yiizeysel imge analizine indirgenmis bir okuma tiret-
mesi sasirtict olmayacaktir.

Bu 6ngoriiniin stnanmasi, ¢alismanin besinci boliimiinde “Manda Yuva Yapmig Sogiit Dalina”
tiirkiistintin karsilastirmali analizinde yapilacaktir. Ancak burada vurgulanmasi gereken kavramsal
nokta, yapay zekanin epistemik aktorliigiiniin kendisiyle birlikte belirli bir epistemolojik tercih, belirli
bir kiiltiirel hiyerarsi ve belirli bir goriiniirliik rejimi tastyan konumudur. Bu konum, folkloristik bilgi
tiretimi s6z konusu oldugunda hem bir firsat hem de risk anlamina gelmektedir.
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2. Folkloristik Arastirmada Yapay Zekanin Metodolojik imkanlar1

Bu ¢alismanin elestirel yonelimini dogru bigcimde gercevelemek i¢in, yapay zekanin folkloristik
arastirmaya agtig1 somut imkanlar1 kayitsiz bir savunmaya doniismeden; ancak kiiglimseyici bir mesa-
feden de uzak durarak ortaya koymak gerekir. Bir teknolojinin smirlarini saglam bicimde gostermenin
on kosulu, kapasitelerini eksiksiz olarak teslim etmektir. Aksi takdirde ilerleyen bdliimlerde gelistiri-
lecek olan epistemolojik elestiri, yokus asag1 bir hasim tartismasina doniisiir. Bu nedenle asagida sirala-
nacak imkanlar, sinirlarin yapisal oldugunu iddia edebilmek igin 6nce arkasinda durulmasi gereken
adil bir taniklik zemini olarak degerlendirilmelidir.

Bu imkanlarin ilki, 6lgeklenebilir metin tarama kapasitesidir. Dijital halk bilimi arsivlerinin ve
biiyiik metin kiilliyatlarin tek tek arastirmacinin okuma kapasitesini fersah fersah asan bir hacme
ulastig1 bugiinkii ortamda, Moretti'nin (2000: 55-57) 6nerdigi “uzak okuma” yaklasimi yeni bir 6nem
kazanmaktadir. Buna gore Moretti, edebi tarihsel arastirmanin artik yalnizca yakin okumaya dayana-
mayacagini ileri stirmiistiir. Underwood (2019: ix-x) ise bu ¢izgiyi sistematik bir ampirik programla siir-
diirerek, binlerce eserin ayni anda karsilastirilmasinin tek bir arastirmacinin belleginin asla kavrayama-
yacag ylizyil dlgeginde Oriintiileri goriiniir kildigini ortaya koyar. Bu itibarla folklor arastirmacisinin,
yillarca siiren saha derlemelerini ya da binlerce sayfalik masal kiilliyatlarin1t manuel bi¢imde tarayarak
ulasmaya calistig1 dagilim Oriintiilerine, bugiin yapay zeka destekli metin tarama uygulamalar1 kiyas-
lanamayacak bir hizla erisebilmektedir. Karjus (2025: 1), biiyiik dil modellerinin tema ve durus analizin-
den tarihsel verilerde olay nedenselligi ¢ikarimina kadar uzanan on ikiyi agkin vaka ¢alismasinda, gele-
neksel olarak ekip emegi gerektiren igleri tek bir aragtirmacinin yonetebilecegi zaman dilimine indirge-
digini gostermektedir.

Dil modellerinin folkloristik arastirmada sundugu ikinci imkan, tematik oriintii ve motif anali-
zinin Olgeklendirilmesidir. Stith Thompson'in (1955-1958) alt1 ciltlik Motif-Index of Folk-Literature’l, yak-
lagik yetmis y1l once manuel emegin ulasabilecegi en genis karsilastirmali siniflandirmay: temsil etmek-
tedir. Benzer bicimde Propp’un (1968) Morphology of the Folktale’'da gelistirdigi otuz bir islev semasi ise
yapisal indekslemenin teorik zeminini kurmustur. Bugiin dogal dil isleme teknikleriyle, bu tiir motif
smiflandirmalari ¢ok daha genis ve ¢ok dilli kiilliyatlarda otomatiklestirilebilmektedir. Orta (2024: 758-
762), metinleri siniflandirmaya yarayan LDA gibi yontemlerin sozlii gelenek metinlerinin ¢6ziimlenip
siniflandirilmasinda, yinelemeli sinir ag1 (RNN) temelli modellerin ise duygu ve zaman serisi analizle-
rinde kiiltiirel kiilliyat tizerinde uygulanabilecegini ileri siirmiistiir. Bu kapasiteler, Tiirk halk anlatilari-
nin bolgesel varyantlarinin dagilimi, masal motiflerinin cografi yogunlasmasi ya da tiirkii repertuvarla-
rindaki tematik kiimelenmeler gibi -bireysel arastirmacinin dlgegini asan- sorular1 yeniden sorulabilir
kilmaktadhr.

Uciincii imkan, saha arastirmasinin teknik asamalarina saglanan destektir. Sozlii kiiltiir verileri-
nin transkripsiyonu, ¢evirisi, kodlanmas: ve dijital arsivlenmesi, yapay zeka uygulamalarinin olgunlas-
mastyla birlikte arastirmacidan biiyiik zaman ve enerji yiikiinii kaldirmistir. Optik karakter tanima ve
goriintii tanima teknolojileri eski el yazmalarimin dijital aktarimini hizlandirirken, ses ve video analizi
geleneksel kiiltiirel etkinliklerin dijital olarak kayit altina alinmasini kolaylastirmaktadir (Orta, 2024:
770). Ancak burada vurgulanmasi gereken kavramsal ayrim onemlidir. Yapay zeka destekli transkripsi-
yon, aragtirmacinin yorumlama kapasitesini ikame etmemekte; tersine, yorumun bagladig1 esige daha
hizl: erisilmesini saglayarak arastirmacinin dikkatini ve enerjisini kavramsal ¢oziimlemeye yonlendir-
mektedir. Halk danslari {izerine yapilmis makine 6grenimi temelli iskelet izleme ¢alismalari (Orta, 2024:
768) ya da Cin halk sarkilarinin yinelemeli sinir aglariyla otomatik simiflandirilmasina iliskin ¢alismalar
(Orta, 2024: 767), bu metodolojik destegin miizik ve performatif tiirler igin somut 6rneklerini sunmak-
tadir.

Bu ti¢ imkanin toplami dikkatli bicimde degerlendirildiginde, yapay zekanin folkloristik aragtir-
maya yaptig1 katkinin biiyiik olglide teknik ve yardimci bir mahiyet tasidigi goriilmektedir. Burada
hangi kiilliyatin taranacagini, hangi motifin 6nemli sayilacagini, hangi Oriintiiniin anlamli oldugunu
belirleyen hala arastirmacinin kavramsal gergevesidir. Yapay zeka bu gergeveyi biiyiik bir hiz ve ha-
cimle uygulamaya gegirmektedir. Bu gercevede yapay zeka, arastirmacinin odaklanabilecegi alani ge-
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nisleten bir bilesen olarak is goriir. Karjus'un (2025: 3-4) hatirlattig tizere, 6lgeklemeyi miimkiin kilan
modelden ziyade 6lceklenenin neye yaradigini sdyleyebilen arastirmaci uzmanhgidir. Bu tespit, calis-
manin birinci boliimiinde gelistirilen “epistemik aktorliik” tezine dolaysiz bir destek sunmaktan ¢ok
soruyu sivriltmektedir. Yapay zeka, kataloglama, siiflandirma ve transkripsiyon gibi arastirmaci ka-
rarlarin1 uygulamaya doken islerde teknik bir yardimci olarak kalabiliyorsa, onu epistemik aktor mer-
tebesine tasiyan ne olabilir? Cevap, bu boliimde ele alinan imkanlarin 6tesinde, yapay zekanin metni
yalnizca tagimakla kalmayip yorumlamaya bagsladig1 esikte durmaktadir. Zira model bir folklorik met-
nin oniine yorum {iretmek igin getirildiginde, artik aragtirmacinin gergevesini icra eden bir alet olmak-
tan ¢ikarak bir yorum cergevesini metne tasiyan bir bilesen haline gelir. Besinci boliimde Kastamonu
yoresine ait “Manda Yuva Yapmis Sogiit Dalina” tiirkiisiiniin karsilastirmali analizi, tam olarak bu
esikte -yani yapay zekanin teknik yardimciliktan epistemik aktorliige gectigi, ama ayni anda folkloristik
bilginin yapisal sinirlariyla yiizlestigi yerde- yiirtitiilecektir.

3. Yontem

Calismanin ilerleyen kisimlarina gegmeden 6nce, karsilastirmanin tutarli ve sinanabilir kalma-
s saglayan yontemsel izlegi agik¢a ortaya koymak gerekir.

Buna gore, karsilastirmaya konu olan ii¢ biiyiik dil modelinin -sirasiyla Claude Opus 4.7 (URL-
1), GPT-5 (URL-2) ve Gemini 2.5 (URL-3)- yorumlari, 28 Nisan 2026 tarihinde kullaniciya agik web ara-
yiizleri {izerinden alinmistir. Ug¢ modele de tam olarak ayni istem (prompt) iletilmistir. Bu istem, s6z
konusu modellere “Manda Yuva Yapmis Sogiit Dalina” tiirkiisiiniin yalnizca metnini vermis ve “Kasta-
monu yoresine ait bu tiirkiiyii nasil yorumlarsin?” bigiminde agik uglu tek bir yonergeyi igermistir. Mo-
dellere yore bilgisinin 6tesinde herhangi bir analitik cerceve, beklenen okuma tiirii ya da referans ca-
lisma Onerilmemistir. Bu tasarim tercihinin gerekgesi, modellerin “dogal” yorum egilimlerinin -yani
egitim verisinden ve sistem ayarlarindan devraldiklar1 gergevelemenin- herhangi bir arastirmact yon-
lendirmesi olmadan goriiniir kilinmasinin amaglanmis olmasidir.

Calismada her bir model i¢in yeni bir sohbet oturumu agilmis; boylece 6nceki konusma gegmisi-
nin yanit1 etkilemesi engellenmistir. Her modelden tek bir oturum icinde tek bir cevap alinmis ve yeni-
den ¢agirma yaparak “en iyi yanit1 segme” yoluna gidilmemistir. Modellerin web arama ya da harici
dosya erisimi gibi 6zellikleri ¢agr1 sirasinda etkinlestirilmemis; sicaklik (temperature) gibi 6rnekleme
parametreleri ise web araytizlerinde kullaniciya dogrudan agilmadig i¢in her modelin s6z konusu ara-
ylizdeki varsayilan degerleri etkin tutulmustur. Yanitlar, calismanin 4.2, 4.3 ve 4.4 alt bagliklarinda {ire-
tildikleri bicimde ve higbir kisaltma yapilmaksizin aktarilmigtir. Modellerin tiirkiiyii daha 6nce “taniyip
tanimadig1” -yani Seyfi Karabag'in ¢bziimlemesinin ya da benzer akademik yorumlarin egitim veri-
sinde yer alip almadi§i- tam olarak denetlenebilir bir degisken degildir. Ancak yanitlarin hi¢birinde Ka-
rabas’a, Biitiinciil Tiirk Budunbilimine Dogru baghikli ¢alismaya ya da onun temsil ettigi simgesel oku-
maya dogrudan veya dolayli bir gonderme tespit edilmemistir. Bu durum, modellerin s6z konusu ¢6-
ziimlemeyi egitim verilerinde belirgin bigimde i¢sellestirmediklerini ya da en azindan istemi yanitlar-
ken bu kaynag etkin bicimde ¢agirmadiklarini diisiindiirmektedir.

Calismada “Manda Yuva Yapmis Sogiit Dalina” tiirkiisiiniin segilme gerekgesi ise iki temel ne-
dene dayandirilmistir. Bunlardan ilki, tiirkii metninin dilimizin giindelik kullanimina yerlesecek kadar
yaygin olmasidir. “Manda Yuva Yapmis Sogiit Dalina” sozii, anlamsal bir tuhafliin simgesi gibi ko-
nusma diline ge¢mis, bir tiir “sagma deyis” 6rnegi olarak algilanir olmustur. Ikincisi ise tiirkiiniin ylize-
yinde goriinen bu tuhafligin, aslinda folklorik anlamin derinde kuruldugunu gosteren ¢ok giiglii bir
kanit sunmasidir.

Karsilagtirmanin referans noktasi olarak Seyti Karabas'in (1999: 178-210) ¢oztimlemesinin segil-
mesinin gerekgesini de bu noktada agikca belirtmek gerekecektir. Burada Karabas'in yorumu, tiirkiintin
“biricik dogru” ya da kapanmis okumas: olmaktan ziyade folkloristik yorumun belirli bir tiirtiniin -
mani, ninni, kosma ve roman pasajlariyla kurulan kosutluk agina yaslanan, biitiinciil okumay1 yontem-
sel kilan bir tiiriin- titiz bir 6rnegi olarak alinmaktadir. Tiirkii igin pekala farkli yorumlar -mizahi, teker-
lemevari, performatif ya da miistehcen yorumlar- 6nerilebilir. Nitekim ChatGPT 'nin yorumunda bu tiir
bir alimlamanin izleri goriilmektedir. Karabas'in okumasimin buradaki ayricalikli iglevi, “hangi yorum
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dogru” sorusunun yanit1 olmaktan ziyade folklorik iirtinii kendi kiiltiirel i¢-bilgi ag1 icine yerlestiren bir
okuma tiirtiniin model ¢iktilarinda ne 6lgtide mevcut oldugunu (ya da olmadigini) stnanabilir kilmasin-
dan gelmektedir. Bu gercevede modellerin Karabas'in yorumuna ulagsamamais olmasi, “tek dogru yo-
rumu yakalayamadiklar1” anlamina degil de “Karabas'in temsil ettigi biitiinciil-simgesel okuma diize-
yine ulasamadiklar1” anlamina gelmektedir.

Son olarak ¢alismada kullanilan tiirkii metninin, Muzaffer Sarisozen tarafindan Tosya’dan der-
lendiginin belirtilmesi gerekecektir (Karabas, 1999: 178). Karabas'in (1999: 178) acikca kars: ¢iktig1 yay-
gin goriis, bu tiirkiiyii “sagma” sayilan deyislerin bir 6rnegi olarak degerlendiren tutumdur. Cetin Al-
tan’m yazilar1 (akt. Karabas, 1999: 178) basta olmak tizere ortaya atilan bu tiirden yaklagimlar, tiirkiiyti
anlamsal bir biittinliikten yoksun, gercekiistiicii bir tekerleme olarak kavramaktadir. Oysa Karabas'in
temel savi bu okumanin yanls oldugu ve tiirkiiniin kendi iginde siki bir anlam ag1 tasidigidar.

Tiirkiiniin metni, Karabag'in (1999: 182-183) sundugu bigimiyle asagidaki gibidir:

Asagidan geliyor Tiirkmen goyunu, aman aman
Selviye benzettim yarin boyunu, amanin yandim
Amanin amanin amanin yandim

Tiridine tiridine bandim

Bedava mi1 sandin para vidim aldim

Tiridine tiridine tiridine bandim

Bedava mi1 sandin para vidim aldim

Sabahleyin erken cifte giderken, aman aman
Okiiziim torbadan diistii gordiin mii, amanin yandim
Amanin amanin amanin yandlm

Tiridine tiridine bandim

Bedava mi1 sandin para vidim aldim

Tiridine tiridine tiridine bandim

Bedava mi1 sandin para vidim aldim

Manda yuva yapmis s6giit dalina, aman aman
Yavrusunu sinek kapmis gordiin mii, amanin yandim
Amanin amanin amanin yandlm

Tiridine tiridine bandim

Bedava mi1 sandin para vidim aldim

Tiridine tiridine tiridine bandim

Bedava mi1 sandin para vidim aldim

4. Bulgular

4.1. Karabas’in Coziimlemesinin Ozeti

Karabag'in (1999: 178-210) ¢dziimlemesi, tiirkiiyii iki temel sanat tekniginin -abartma ve ekinsel
gonderme- ustaca kullanildig: bir budunbilgisel yapit olarak degerlendirir. Coziimlemenin y&ntemsel
onkosulu, bir folklor iiriiniiniin anlaminin yalnizca o {iriiniin ait oldugu daha genis folklor ekosistemi
icinde -baska tiirkii, mani, ninni ve anlatilarla kurulan kosutluklar tizerinden- agiga ¢ikarilabilecegi il-
kesidir (Karabas, 1999: 183).

Bu zemin tizerinde Karabas, tiirkiiyii beyit beyit yorumlar. Birinci beyitte karsimiza ¢ikan iki
kilit imge -“asagidan gelmek” ve “Tiirkmen koyunu”- sozliik Tiirkgesi ile degil de ekinsel kalip icinde
anlam kazanir. Buna gore “koyun”, Tiirk halk siirinde sevgili kadin1 simgeleyen bir kalip imgedir. Ni-
tekim Karacaoglan'in “Asagidan gelen ceren cereni” (Karabas, 1999: 185) dizesi ayn1 yapiy1 yansitir. Ka-
rabas (1999: 185-191), bu noktada budunbilgimizdeki “asagi/yukar1” ikili karsitliginin yirmi bir mani
Ornegi tizerinden sevi iliskisini, evlenmeyi ve cinsel bulusmay1 simgelemekte kullanildigini gosterir. Bu
kaliba gore “Asagidan gelen Tiirkmen koyunu” ifadesi, bir sevi iligskisine girmis bir Ttirkmen kadinini
anlatmaktadir. Tkinci dizede sevgilisinin boyunu selviye benzeten kisi ise bu kadinin erkek agigidir. Do-
layistyla birinci beyit, mutlu bir sevi iligkisinin Ortiilti bir betimlemesidir (Karabag, 1999: 189).

Ikinci beyit -“Sabahleyin erken gifte giderken / Okiiziim torbadan diistii gérdiin mii”- yiizeysel
okumada bir celiski {iretir. Ciinkii gercek diinyada bir 6kiiz bir torbaya konup torbadan diisemez. Bu
celiski, beytin simgesel olarak okunmasini zorunlu kilar (Karabas, 1999: 191-192). Karabas'in (1999: 192-
195) tarla ve bahge simgeciligine dair derledigi mani kiilliyaty; “tarla”, “bahge”, “bugday”, “asma”, “hi-
yar” gibi 0gelerin sevi ve cinsellik iliskilerini dile getirmek i¢in kullanilan kalip simgeler oldugunu gos-
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terir. Burada “sabahleyin erken cifte gitmek” cinsel olgunluk dénemine girilmesidir. “Okiiz” ise simge-
sel olarak Olgiisiinii yitirmis, cinselligi gerilemis yash erkegi -yani kocayi- temsil eder. Nitekim mani
kiilliyatinda “Kaleden &kiiz bakar / Okiiziin ann1 sakar / Sakarliya kim bakar / Ter biyik yiirek yakar”
ornegi bu kullanimi1 dogrulamaktadir (Karabas, 1999: 195). “Torbadan diismek” ise kocanin karisinin
goziinden diismesini, yani sevgisini yitirmesini dile getirir. Bu okumay1 Bayri'nin derledigi bir ninni
(“Dandini dandini dasdana / Danalar girmis bostana...”) dogrulamaktadir. Zira ninnide bostana girip
lahanayi yiyen “dana” tiirkiideki asik, “bostanci” ise tiirkiideki “6kiiz”; yani koca konumundadir (Ka-
rabas, 1999: 196). Bu durumda ikinci beyitte konusan kisi, kocasindan sogumus geng evli kadindir (Ka-
rabas, 1999: 196, 199).

Uciincii beyit ise -“Manda yuva yapmis sogiit dalina / Yavrusunu sinek kapmis gordiin mii”-
¢oztimlemenin doruk noktasidir. Burada “sogiit”, Tiirk halk siirinde geng ve ¢ekici bir kadin1 simgele-
yen bir agac simgesidir. Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Yaban'inda Ahmet Celal, Emine’yi acikca
“korpe sdgiit dali"na; yash kocast Ismail’i ise ségiit dalina tirmanan tiksindirici bir “tirtil”a benzetir
(Karabag, 1999: 204). Beyitte gecen “manda” ise denetimden ¢ikmus, kaba giic ya da toresel bask: kulla-
narak rizasi olmayan kadin(lar) tistiinde denetim kuran yash erkegi temsil eder. Karabas (1999: 199-201)
bu okumay1 Demiray’in derledigi bir tiirkii ve Oztiirk’iin derledigi bir mani 6rnegiyle destekler. Bu du-
rumda “manda yuva yapmis sogiit dalina” dizesi, ¢irkin ve uygunsuz/yash bir kocanin giizel ve geng
karisinin bedenine sahip olmasinin ¢irkinligini dile getirmektedir. “Yavrusunu sinek kapmis” dizesi ise
abartma sanatinin doruk 6rnegidir. Bir sinegin kapabilecegi denli kiiciik bir manda yavrusu, aslinda
mandanin hi¢ yavru yapamadigini sdyler. Bagka bir deyisle, burada kocasini sevmedigi icin ondan gebe
kalmayan bir kadin s6z konusudur (Karabas, 1999: 206).

Biitlin bu ¢6zlimlemeyi sonunda toparlayan Karabas'in (1999: 208) tezi, tlirkiiniin ii¢ beyitte ko-
nusani doniistiiren karmasik bir yap1 tasidigina isaret etmektedir. Buna gore birinci ve {igiincii beyit-
lerde asik erkek, ikinci beyitte aldatilan kocadan sogumus geng kadin konusmaktadir. Nakaratta ise
aldatilan koca konusur. Bu yaps, tiirkiiyii “sagma deyisler” y1gini olmaktan c¢ikararak, geng bir kadinin
yash bir kocayla zoraki evlendirildigini, bagka bir erkekle yasadigi mutlu sevi iliskisini ve bu iiggenin
yarattig1 toplumsal-cinsel gerginligi dile getiren ustalikli bir anlatima dontistiirmektedir. Karabas'in ¢6-
ziimlemesinin giicli, bu yorumu metnin kendi i¢inde degil de metnin Tiirk folklor evreniyle -onlarca
mani, ninni, kosma, Dede Korkut boylar1 ve Yaban romaniyla- kurulan kosutluk ag1 icinde temellendir-
mesinden gelmektedir. Bu ise folkloristik yorumun esasinda biitiinciil bir bilgi tiirii oldugunu, yani tirii-
niin ait oldugu kiiltiirel i¢-bilginin tamami iginde anlam kazandigini gostermektedir.

4.2. Claude’un (Anthropic) Yorumu

Yukarida tarif edilen yontem gergevesinde elde edilen ilk yorum, Claude modelinden gelmekte-
dir (URL-1):

“Bu tiirkii ilk bakista gergekiistii, neredeyse riiya benzeri imgelerin bir araya getirildigi bir metin gibi
goriiniiyor: bir manda so6giit dalina yuva yapmis, yavrusunu sinek kapmis, okiiz torbadan diismiis. Bu
uyumsuz, fiziksel olarak imkansiz sahnelerin bir araya gelisi, tiirkiiye bir tiir mizahi-trajik bir ton kazan-
diryor. Birinci beyit lirik bir agk dizesi gibi bagliyor: sevgilinin boyunun selviye benzetilmesi, klasik Tiirk
siirindeki giizellik tasvirlerini hatirlatiyor. Sabahin erken saatlerinde tarla isine giderken yasanan giinde-
lik yasam, ikinci beyitte bir tiir beceriksizlik anina déniisiiyor: torbadan diisen 6kiiz. Ugiincii beyit ise
iyice fantastik bir hal aliyor; mandanin ségiit dalina yuva yapmasi, doganin olagan diizeninin bozulma-
sin1 simgeleyebilir. Tiirkiiniin genel havasi, yitirilmis bir agkin acisini, bir tiir hiiziinlii ironi iginde dile
getiriyor olabilir. Nakaratin tekrarlayan ‘amanin yandim’ séylemi, kavurucu bir agk acisina isaret eder-
ken, ‘tiridine tiridine bandim’ gibi giindelik bir imge bu aciyla yan yana getirilerek karsitlik yaratiyor.
Sozctiiklerin ses tekrar1 ve ritmik akisi, anlamin 6tesinde s6zel bir haz iiretiyor. Bu tiirkii, Anadolu halk
siirinin glindelik yasam ile lirik duygunun, gergeklik ile hayalin i¢ ige gectigi 6zgiin bir 6rnegi olarak
degerlendirilebilir.”

Claude’un yorumu, metnin imgelerini “uyumsuz”, “fiziksel olarak imkansiz”, “fantastik” gibi
sifatlarla nitelemekte; tiirkiiyii “doganin olagan diizeninin bozulmas1”, “yitirilmis bir agkin acis1”, giin-
delik yasam ile lirik duygunun i¢ ice gegmesi gibi kapsayic1 edebi kategoriler araciligiyla bir gerce-
kiistii-lirik metin olarak gercevelemektedir. “Klasik Tiirk siirindeki giizellik tasvirleri”’ne yapilan gon-
dermeyle metin, Tiirk halk siirinin 6zgiin simgesel evreninden ¢ikarilarak daha genis ve evrensel bir
referans gergevesi iginde degerlendirilmektedir.
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4.3. ChatGPT'nin (OpenAl) Yorumu
ChatGPT'nin yorumu ise Claude’unkinden hem daha uzun hem de daha kategorize bir yapida-
dir (URL-2):

“Bu tiirkii metni, ilk bakista anlam bakimindan daginik, hatta yer yer ‘sagma’ gériinen imgelerden kuru-
ludur; fakat halk siiri ve tiirkii gelenegi acisindan bakildiginda bu daginiklik bilingsiz degildir. Metinde
ask, giindelik hayat, mizah, abart1 ve tekerleme mantig1 i¢ ice gegmistir. ik bentte ‘Asagidan geliyor Tiirk-
men goyunu / Selviye benzettim yarin boyunu’ dizeleri daha klasik bir tiirkii séyleyisine yakindir. Tiirk-
men koyununun gelisi, kirsal hayat1 ve gocebe/yar1 gogebe kiiltiirel arka plani cagristirirken, sevgilinin
boyunun selviye benzetilmesi geleneksel giizelleme kalibidir. Yani tiirkii baslangicta sevgiliyi 6ven, onun
endamini yiicelten bir agk tiirkiisii gibi agilir.
Fakat hemen ardindan gelen ‘Tiridine tiridine bandim / Bedava m1 sandin para vidim aldim’ nakarati,
tiirkiiyti ciddi bir ask sdyleminden ¢ikarip oyunlu, alayci ve neseli bir havaya tasir. ‘Tirit’ yemegine gon-
derme yapan bu sozler, hem agiz tadi, yeme i¢me ve maddi karsilik fikrini 6ne ¢ikarir hem de tiirkiiye
ritmik ve komik bir yap1 kazandirir. ‘Bedava m1 sandin, para verdim aldim” ifadesi, halk mizahindaki
pazarlik, karsilik bekleme ve giindelik gercekgilik duygusunu yansitir. Agkin yiiceltilmis dili ile yeme-
igme ve para hesab1 gibi siradan hayat unsurlar1 yan yana getirilerek komik bir zitlik olusturulur.
Ikinci ve tigiincii bentlerde bu mizahi yap1 daha belirginlesir. ‘Sabahleyin erken cifte giderken / Okiiziim
torbadan diistii gordiin mi’ dizesi mantiksal olarak imkansiz ya da tuhaf bir gortintii kurar; 6kiiziin tor-
badan diismesi gercekgi degildir. ‘Manda yuva yapmis sogiit dalina / Yavrusunu sinek kapmis gordiin
mil’ dizelerinde ise sagmalik bilingli bigimde artirilir: manda kus gibi agaca yuva yapar, yavrusunu da
sinek kapar. Bu tiir imgeler, halk edebiyatindaki tekerleme, yaniltmaca, mizahi tiirkii ve absiirt anlatim
gelenegiyle iliskilidir. Burada amag olay anlatmak degil, dinleyicide saskinlik ve giilme duygusu uyandirmaktr.
Bu nedenle tiirkiide ‘ne denilmek istenmis?’” sorusunun cevabi tek bir anlamla sinirlandirilamaz. Metin,
bir yandan sevgiliye duyulan ilgiyi ve kirsal hayatin unsurlarimi tasirken, diger yandan anlami bilingli
olarak bozan, mantik dis1 imgelerle eglence iireten bir halk mizahi 6rnegi gibi gortinmektedir. Tiirkiiniin
asil giicii, derin bir hikdye anlatmasindan ¢ok, ritim, tekrar, oyun, sasirtma ve giindelik hayatin komik
taraflarini bir araya getirmesindedir. Bu bakimdan metin, ciddi bir ask tiirkiisiinden ¢ok, ask motifini de
igine alan neseli, oyun havas: karakterli, tekerlemeye yaklasan mizahi bir halk soyleyisi olarak yorumlanabilir.”

ChatGPT'nin yorumu Claude’unkinden iki bakimdan ayrismaktadir. Bu ayrismalardan ilki,
“sagmalik”1n bilingli bir sanatsal se¢im oldugunu fark etmesidir. S6z konusu model, “bu dagmniklik bi-
lingsiz degildir” formiilityle metnin yiizeysel anlamsizliginin yapay oldugunu fark eder. Ayrismalar-
dan ikincisi ise, tiirkiiyii “tekerleme, yaniltmaca, mizahi tiirkii ve absiirt anlatim gelenegi” gibi belirli
halk edebiyat1 tiirsel kategorilerine yerlestirme girisimidir. Buna karsin bu kategorileme, imgelerin tek
tek ne anlama geldigine iliskin hi¢bir somut ekinsel i¢-bilgi sunmaz. “Manda kus gibi agaca yuva ya-
par” seklindeki betimleme dizenin yine yiizeyde okundugunu, “manda”nin simgesel degerine erisile-
medigini gosterir. Metnin nihai ¢ergevelenisi, “neseli, oyun havas: karakterli, tekerlemeye yaklasan mi-
zahi bir halk soyleyisi” formiiliiyle kapanir. Bu gergeve, Karabas'in ortaya koydugu geng kadin-yash
koca-asik tiggenine ve cinsel-toplumsal gerilime dair tek bir ima dahi icermemektedir.

4.4. Gemini'nin (Google) Yorumu

Uciincii model olan Gemini ise yorumunu dogrudan iddial bir tezle agmaktadir (URL-3):
“Bu tiirkii, Anadolu halk edebiyatinin en negeli goriinen ama aslinda en igneleyici ve ironik 6rneklerin-
den biridir. Kastamonu yoresine ait olan bu eser, ilk bakista ‘anlamsiz’ ya da “absiirt’ gibi gériinen dizele-
rin ardinda derin bir toplumsal elestiri ve yasanmislik barindirir.

Iste bu kiilt eserin katmanl yorumu:

Absiirt Tasvirler ve Toplumsal Hiciv

Tiirkiiniin en meshur dizesi olan ‘Manda yuva yapmis sogiit dalina” ifadesi, ilk duyuldugunda mantik
dig1 gelir; zira manda agir bir hayvandir ve sdgiit dalina yuva yapmast fiziksel olarak imkansizdir. Ancak
bu dizeler, aslinda donemindeki idarecilerin, yalan sdyleyenlerin veya halk: gergek dis: vaatlerle oyala-
yanlarin yarattig1 ‘akil dis1” durumlari tiye alir. “Yavrusunu sinek kapmis’ ifadesiyle de, toplumdaki ada-
letsizlikler ve giigliiniin zay1fi ezmesi gibi absiirt ama ac1 olaylar, alayci bir dille elestirilir. Yani bu dizeler,
birer sagmaliktan ziyade, yasanan sagmaliklara tutulan bir aynadir.

Emek ve Deger Tliskisi

Nakarat kisminda gegen ‘Tiridine bandim, bedava m1 sandin, para verdim aldim’ s6zleri, Anadolu insa-
niin emege ve hak edilmis kazanca verdigi énemi vurgular. ‘Tirit’, ekmek kirmntilariin et suyuyla 1sla-
tilmasiyla yapilan, aslinda bir yokluk yemegidir. Ancak kisi, bu miitevazi yemegi bile kendi alin teriyle,
bedelini 6deyerek kazandigini haykirir. Bu, bagkasina el agmamanin, onuruyla yasamanin ve hayattaki
higbir nimetin (ne kadar kiigiik olursa olsun) emeksiz elde edilemeyeceginin altini ¢izen sert bir hatirlatmadir.
Giinlitk Yagsamin I¢inden Sembolizm
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Tiirkmen koyunu, cifte giden 6kiiz ve yarinin boyu gibi imgeler, tiirkiiyii topraga ve kdylii yasamina

baglar. Sabah erken vakitte ise koyulurken yasanan aksilikler (Skiiziin torbadan diismesi gibi), hayatin
zorluklarini ve bazen insanin kendi kontrolii disindaki talihsizliklerini simgeler. Tiirkdi, bir yandan sev-

dadan ve dogadan bahsederken diger yandan ‘bedava mi sandin’ ¢ikisiyla dinleyiciyi sarsar; hayattaki
sevginin de, asin da, diizenin de bir bedeli ve sorumlulugu oldugunu eglenceli bir ritmin igine gizleyerek anlatur.
Ozetle bu tiirkii; mantiksizligin iginde mantik arayan, yoklugun iginde onurunu koruyan ve toplumsal
carpikliklart mizahla gogiisleyen bir Anadolu feryadidir.”

Gemini'nin yorumu ii¢ model arasinda en kendinden emin ve en sematik bigcimde yapilandiril-
mis olanidir. Basliklar, alt tezler ve kapanis vecizesiyle adeta popiiler bir ekin yazisi izlenimi verir. Yo-
rumun belirleyici yonii, metni bir toplumsal hiciv ve elestiri soylemi iginde gercevelemesidir. “Manda
yuva yapmus sogiit dalma” dizesi, “donemindeki idarecilerin, yalan soyleyenlerin veya halk: gercek dis1
vaatlerle oyalayanlarin yarattig1 “akil dis1” durumlari tiye alir” biciminde yorumlanmistir. Bu yorum ce-
sur olmakla birlikte, belli ki tiimiiyle modelin ¢ikarsama o6zgtirliigiine bagli olarak ileri siiriilmiis ve
Tiirk folklor evreninde herhangi bir dayanak gostermeksizin iiretilmistir. Benzer bi¢imde nakaratta ge-
gen “tirit”in “bir yokluk yemegi” oldugu ve kisinin onu bile “kendi alin teriyle, bedelini 6deyerek” ka-
zand1g1 yorumu da metnin Karabas’'in gosterdigi cinsel-toplumsal anlam diinyasiyla hicbir ilgisi olma-
yan, alin teri ve onur retorigi icinden konusan bir yorumdur. Bu itibarla Gemini, yorumunu “Anadolu
feryad1” gibi yiiksek tonlu bir kapanisla sonlandirarak metnin “katmanli” ve “kiilt” niteligini ilan et-
mekte; ancak bunu metin ile folklor evreni arasinda kurdugu kosutluklardan ziyade kendi sdylemsel
zenginligine yaslamaktadir.

5. Tartisma: Biiyiik Dil Modellerinin Yapisal Sinirlar

5.1. Yorumlarin Karsilagtirmali Analizi

Karabag'in ¢oziimlemesi ile ii¢ biiyiik dil modelinin yorumlar1 yan yana kondugunda, bu calis-
manin kuramsal tezini somut ve sianabilir hale getiren ilging bir tablo ortaya cikmaktadir. Buna gore
tablodaki en belirgin oriintii, ti¢ modelin de -kendi aralarindaki {islup ve kategori farklarina karsin- Ka-
rabag’in temsil ettigi biitlinciil-simgesel okuma diizeyine ulasamamis olmasidir. Bu ifadeyi “modeller
dogru yorumu bulamamistir” bi¢ciminde okumak hatali olacaktir. Zira folklorik bir metin igin tek bir
“dogru yorum” aramak, yorumun ¢ogul niteligine aykiridir. Burada s6z konusu olan, modellerin -iis-
luplar1 birbirinden ne kadar farkl olursa olsun- tiirkii metnini ait oldugu folklor evreninin kalip simge-
sel ag1 icine yerlestirebilen bir okuma tiiriinii tiretememesidir. Bu oriintii, Tablo 1’de imge bazinda 6zet-
lenmektedir.

imge / Oge Karabas (1999) Claude ChatGPT Gemini

Yasli, kaba, sevilmeyen Doga diizeninin Mantik dig1 / absiirt 1dareci/yalan;
Manda .

koca bozulmasi imge toplumsal sagmalik

. . Topraga/kdy
F
Sogiit Geng, gekici kadin bedeni u;:zilk doga Agag/ absiirt unsur | yasamina bagh doga
imgesi
Koyun Sevgili kadin (kalip simge) | Kirsal manzara 6gesi G,?Q?be / yan gbgebe T?prflktan beslenen
kiiltiirel arka plan koylii yasami

Okiiz (torbadan
diismek)

Cinselligi gerilemis koca;
karisinin goziinden
diigsmesi

Giindelik
beceriksizlik an1

Mantiksiz, tuhaf
goriintii (oyun/
sasirtma)

Hayatin kontrol dig1
talihsizlikleri

Nakarat (tirit/para)

Aldatilan kocanin sesi

Ask acist ile
giindelik imgenin
karsithig:

Mizahi pazarlik/
yeme-i¢gme retorigi

Alin teri ve onur
retorigi

Genel cerceve

Cinsel-toplumsal {icgen
(genc kadin, yasl koca ve
agik); kalip simgesel okuma

Gercekiistii-lirik;
yitirilmis agkin
hiiznii

Mizahi-
tekerlemevari abstirt
halk soyleyisi

Toplumsal hiciv ve
emek/onur sdylemi

Tablo 1. Tiirkiiniin Anahtar imgelerinin Yorumlari: Karabas ve U¢ Model

Tablonun her bir siitunu kendi iginde tutarlidir. Ancak Karabag'in siitunu, bariz bigimde diger
tiglinden farkli bir okuma tiiriiniin tirtiniidiir. Bu yorumda imgelerin her biri bagka mani, ninni ve kos-
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malarla kurulan kosutluk ag1 icinde anlamlandirilmaktadir. Uc modelin siitunlari ise metnin imgelerini
bdyle bir folklor evrenine baglamadan degerlendirmektedir. Bu ortak nitelik dort belirti {izerinden de-
gerlendirilebilir.

Bu belirtilerden ilki, simgesel i¢-bilginin yoklugudur. Karabas'in ¢oziimlemesinin tiim agirligs;
“koyun”, “okiiz”, “manda”, “sogiit”, “torba”, “tarla”, “bahge”, “bugday”, “igne”, “asagi/yukar1” gibi
imgelerin Tiirk halk siirinin yiizlerce mani, ninni ve kogsmasinda yerlesik bi¢cimde tekrarlanan kalip sim-
geler oldugu tespitine dayanir. Bu kalib1 bilen bir okur, “manda yuva yapmis s6giit dalina” ifadesinde
yasly, ¢irkin ve kaba bir kocanin geng ve gekici bir kadinin bedenine sahip olmasinin girkinliginden s6z
edildigini aninda anlar. Oysa higbir dil modeli bu kaliba erisememistir. Claude imgeyi “doganin olagan
diizeninin bozulmas1”, ChatGPT “manda kus gibi agaca yuva yapar” tipi ylizeysel bir betimleme, Ge-
mini ise idarecilerin yarattig1 akil dis1 durumlari tiye almak seklinde kavramistir. Bu itibarla {i¢ti de im-
geyi yiizeyde okumakta, simgesel kaliba dair tek bir yorum tiretememektedir.

Belirtilerden ikincisi, metinde konusan kisilerin belirsizligi konusudur. Karabas'in (1999: 208)
¢Oziimlemesinin yapisal omurgasini, tiirkiide {i¢ ayr1 konusanin bulundugu -birinci ve {igiincii beyit-
lerde asik erkek, ikinci beyitte as181n sevgilisi olan evli kadin, nakaratta aldatilan kocanin konustugu-
tespiti olusturur. Bu yapisal bulgu, tiirkiiyii “sa¢gma deyisler yigin1” olmaktan ¢ikaran kilit hamledir.
Ancak ti¢ modelden higbiri bu konusan degiskenligini fark edememis; {icii de tiirkiiyii tek bir konusan-
Oznenin (ya Ortiik bir lirik beni'nin, ya da soyut bir “halk anlaticisinin”) {iriinii olarak okumustur. Bu
durum, modellerin metnin bicimsel ve yapisal sinyallerini -beyit ile nakarat arasindaki ses, perspektif
ve duygu farklilasmalarini- folklor metninin yorum kosulu olarak degerlendiremedigini gostermekte-
dir.

Uciincii belirti, yorum cercevesinin ithal edilmis olmasidir. U¢ modelin de yorumlari, egitim ve-
rilerinin baskin soylemsel kaliplarindan 6diing alinmis gergeveler i¢cinden konusmaktadir. Claude, “kla-
sik Tiirk siirindeki giizellik tasvirleri”, “lirik duygu”, “gercekiistii” imgeler gibi yar1 akademik edebi
kategorilere basvurmaktadir. ChatGPT, “halk edebiyatindaki tekerleme, yaniltmaca, mizahi tiirkii ve
abstirt anlatim gelenegi” gibi tiirsel kategorilere yerlestirme yapmaktadir. Gemini ise “toplumsal hiciv”,
“alin teri”, “Anadolu feryad1” gibi yiiksek tonlu popiiler ekin sdylemine bagvurmaktadir. Bu itibarla {i¢
cerceve de Tiirk halk siirinin iginden degil de disindan konusmaktadir. Bender vd. (2021: 613-614) tara-
findan hatirlatildig1 tizere biiyiik dil modellerinin egitim verisinde hakim bakis agilar1 orantisiz bigimde
temsil edilmekte, marjinallestirilmis topluluklarin sesleri ise sistemli olarak siliklesmektedir. Bu tespit
folklor alanina tasindiginda, halk bilgisi evreninin ickin simgesel kaliplarinin s6z konusu siliklesmenin
tipik hedeflerinden biri oldugu ileri siiriilebilir.

Modeller arasindaki driintii farki ise ddrdiincii belirtidir. Ug model birbirinden bagimsiz olarak
calismigtir. Ancak hicbiri Karabag'in yorumuna yaklagamamistir. Ustelik hicbiri 6tekini tutarli bicimde
desteklememistir. Claude lirik-gercekiistii, ChatGPT mizahi-tekerlemevari, Gemini ise toplumsal hicvi
bir okuma Snermistir. Ug farkli yorum gercevesinin ortaya cikmasi, modellerin “tarafsiz ve nesnel” yo-
rum lreten araglar olmadiklarini; her birinin egitim verisinin ve ayar parametrelerinin bigimlendirdigi
belirli bir epistemolojik konumdan konustugunu somutlastirmaktadir. Bu itibarla birinci boliimde ge-
ligtirilen “epistemik aktorliik” iddias1 burada dogrulanmaktadir. Zira modeller metni yalnizca tasima-
mis, her biri kendi farkli yorum cergevesini {iretmistir. Dolayisiyla okurun tiirkiiyle kuracag iliskiye
etkin bigcimde miidahale etmislerdir.

Bu noktada Geertz’in (1973: 6-10) “kalin betimleme” (thick description) kavrami, modeller ile Ka-
rabas arasindaki ugurumun tam olarak ne anlam tasidigini isimlendirebilmek i¢in kavramsal bir anah-
tar sunmaktadir. Zira Geertz’e gore antropolojik yorum, gozlenen davranisin ya da metnin yiizeysel
ozelliklerinin betimlenmesinden ziyade bu davranisin ya da metnin ait oldugu kiiltiiriin anlam yapilar1
icinde nasil konumlandiginin agimlanmasiyla basarilir. Buna gore yiizeysel betimleme -Geertz’in, “ka-
lin betimleme” kavramiyla birlikte Ryle’dan 6diing aldig1 ifadeyle “ince betimleme” (thin description)-
Ornegin bir goz kirpisini yalnizca goz kapaginin hizla kasilmasi olarak kaydeder. Oysa kalin betimleme,
fiziksel olarak 6zdes olan bu hareketin istemsiz bir segirme mi, gizli bir anlagma isareti mi, alayc1 bir
parodi mi yoksa bu parodinin provasi mi oldugunu, hareketi iireten ve yorumlayan anlam yapilari
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icinde ayirt eder (Geertz, 1973: 6-7). Karabag'in ¢oziimlemesi, bu itibarla tam olarak bir kalin betimleme
ornegidir. Tirkiintin her bir imgesi, ait oldugu folklor evrenindeki bagka kullanimlarla iligkilendirilerek
kendi anlam diinyas! icinde konumlandirilmistr. Ug modelin yorumlari ise -birbirlerinden ne kadar
farkl: olurlarsa olsunlar- ince betimlemenin sinirlarini asamamaktadir. Manda fiziksel olarak sogiit da-
lina yuva yapamaz; bu dogrudur, ama bu betimleme metnin sdyledigi seyin yiizeyidir. Metnin sdyle-
digi sey, kalin betimleme yapilmadikga -yani imgenin ait oldugu folklor kodu igine yerlestirilmedikge-
goriinmez kalir. Modellerin yapisal olarak yapamadigi, esasinda bu yerlestirmedir.

Bu karsilastirma, modellerin “metni isleyebildigi ama anlaminin iginden konusamadig1” tezini
somut bir bicimde sergilemistir. Burada metin ortadadir, ii¢ model de onu okuyabilmis, ayni1 imgelere
bakabilmistir. Ancak imgelerin Tiirk folklor evrenindeki yerini tespit edebilmek, kalin betimlemenin
gerektirdigi sezgisel-ickin uzmanliga sahip olmay1 gerektirir ve bu uzmanlik, modellerin egitim verile-
rinden edindikleri istatistiksel ortintiilerle kazanilabilecek bir sey degildir. Bu sebeple s6z konusu sini-
rin yapisal gerekgeleri -baglamin algoritmik smir1, performansin algoritmik sinir1 ve yorumsal sezginin
algoritmik siniri- ayrica tartisilmay hak etmektedir.

5.2. Baglamin Algoritmik Sinir1

Folklorik anlamin olustugu yer, metnin igine yerlestigi kiiltiirel baglamdir. Bu, folklor kuramai-
nin yirminci yiizyilin ikinci yarisinda ulastig1 en temel kazanimlardan biridir. Ben-Amos’un (1971: 13)
“kiiglik gruplarda gergeklesen sanatsal iletisim” tanimi, Bauman’in (1984: 8, 11) s6zlii sanat1 performans
olarak cerceveleyen kuramsal miidahalesi ve Dundes’in (1980: 22-23) doku-metin-baglam ayrimi, hep
ayni i¢gorii etrafinda donmektedir. Buna gore baglam, anlamin arka plan1 olmaktan ziyade anlamin
bizatihi kurucu bilesenidir. Bu kazanimin yapay zeka tartismasindaki yansimasi, Haraway’in (1988:
581-584) “konumlanmis bilgi” (situated knowledge) kavramiyla daha keskin bir bi¢im alir. Haraway’e
gore biitiin bilgi belirli bir bedensel, tarihsel ve toplumsal konumdan {iretilir. Her seyi “hi¢bir yerden
gorme” iddias1 -Haraway’in deyisiyle bir “tanr1 hilesi” (god trick)- bir yanilsamadir ve konumunu gizle-
yen, hesab1 sorulamayan bir bilgi iddias1 olarak kalir (1988: 581-583). Bu anlamda folklorik bilgi kurucu
bicimde konumlanmistir. Bir tiirkiide gecen “manda” imgesini dogru anlamak, o imgenin ytizlerce
baska mani, ninni ve kosma iginde nasil konuslandigini sezen, ona iliskin Ortiik bir kalib1 taniyan bir
konumdan bakmay1 gerektirir. Bu konum ise ancak uzun yillar bir folklor evreninin i¢inde yasamakla
kazanilabilir.

Ug modelin yorumlarindaki ortak basarisizligin temel kaynag1 tam olarak burada goriiniir hale
gelmektedir. Modellerin “manda yuva yapmis sogiit dalina” dizesi karsisinda tirettikleri “doganin ola-
gan diizeninin bozulmas1” (Claude), “abstirt anlatim” (ChatGPT) ya da “gercek dis1 vaatlerle” yaratilan
““akil dig1” durumlar” (Gemini) yorumlari, modellerin Haraway’in elestirdigi “hicbir yerden gorme”
konumundan konustugunu somutlastirmaktadir. Bu konumun dislanmis ya da kii¢glimsenmis bir ko-
num olmasi gerekmez. Sorun, bu konumun kendisini evrensel sayma egilimidir. Karabas'in yorumu
ise, Tiirk folklor evreninin i¢inde konumlanmis bir arastirmacinin yorumudur. Giiciinii igeriden bir ba-
kisin 6zgiilliiglinden alir. Bu nedenle algoritmik smir, kurucu olarak baglamsal bir bilginin algoritmik
yeniden iiretimine iligskin yapisal bir engel olarak belirmektedir.

5.3. Performansin Algoritmik Sinir

Folklorik anlamin ikinci kurucu boyutu, metnin bir icra aninin pargast olarak var olmasidir. Ba-
uman’imn (1984) sozlii sanat1 performans olarak kuramsallastirdig: ¢calismasi, bu i¢goriiniin en sistematik
ifadesini sunar. Buna gore bir tiirkii ya da bir mani, kendisini icra edildigi anda gerceklestirir. Ses tonu,
beden dili, dinleyicinin tepkisi veya icranin gerceklestigi toplumsal baglam; metnin bir parcas: olmak-
tan ¢ok bizatihi kendisi olarak belirir. Ong'un (1982: 31-32) sozlii kiiltiirde sozciigiin bir “olay” olarak
var olduguna ve sesin 6ziinde ugucu olduguna iliskin tespitleri de bu izlegi genisletir. Ong’a gore sozli
anlati, ayn1 anlaticinin agzinda bile her icrada dinleyicinin tepkisine, anlaticinin ve durumun ruh haline
gore yeniden Oriiliir (1982: 59-60, 67). Bu kavramsal ¢ergeve, “Manda Yuva Yapmis Sogiit Dalina” tiir-
kiisii i¢in dogrudan baglayicidir. Zira tiirkiiniin anlami; soylendigi diigiinde, kahvehane sohbetinde,
harman yerinde, kadinlarin kendi aralarinda gegirdigi bir aksamda, tiirkiiyii soyleyenin sesindeki iro-
nide ya da dinleyicilerin belirli dizelerde patlayan kahkahalarinda inga edilmektedir. Karabag'in (1999:
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196) ninni paralelligine bagvurmasi ya da “yokusta iner bayirda biner” deyisine iliskin kisisel anisi
(1999: 190-191), tam olarak bu performatif boyutun yorum icin zorunlu oldugunu goéstermektedir?.

5.4. Yorumsal Sezginin Algoritmik Sinir

Dil modellerinin sahip oldugu tiglincti ve belki de en derin sinir, yorumsal sezginin dogasindan
kaynaklanmaktadir. Polanyi'nin (2009: 4) “ortiik bilgi” (tacit knowledge) kavrami (“anlatabildigimizden
daha fazlasini biliriz”) bu sinir1 en agik bicimde adlandiran kavramdir. Polanyi’ye gore uzmanin bilgisi,
agikca dile getirilebilir kurallarin toplamina indirgenemez (2009: 20). Uzmanligin can alic1 yani, kural-
lagtirilamayan ve yalnizca uygulamada goriinen, deneyim icinde damitilmis bir sezgidir. Bir doktorun
radyografide gordiigii sey, bir tat uzmaninin bir sarapta tanidig1 yil (krs. Polanyi, 1974: 54, 101) ya da
bir folklor arastirmacisinin bir manide sezdigi anlam, ortiik bilginin tipik 6rnekleridir. Bu itibarla folk-
lorik yorum, tam anlamiyla ortiik bilginin alanidir. Karabas'in “manda” imgesinde goriip adlandirdig:
sey -bir kocanin ¢irkinligi, kaba giicti, sevgisizligi- onlarca mani kiilliyatina dair acik veriden ¢ok bu
kiilliyat iginde uzun yillar gegirmis bir arastirmacinin damittig1 sezgisel bir tanimadir. Bu sezgi, mode-
lin egitim verisinde metin olarak yer almaz. Deneyimsel bir damitmanin tirtiniidiir ve yalnizca bu da-
mitmay1 yasayan bir 6zne tarafindan iiretilebilir.

Gadamer’in (2013: 289-317) anlama ve yorum siirecine iliskin ¢oziimlemesi de bu noktay: ta-
mamlar. Zira ona gore anlama, yorumcunun i¢inde bulundugu gelenegin onu bigimlendiren ufkundan
baslayan (2013: 302) ve metinle bir tiir diyalog iginde gelisen bir siiregtir (2013: 385). Yorumcunun ufku
ile metnin ufkunun birbirine kavustugu yerde -yani Gadamer’in “ufuklarin kaynasmas1” (fusion of hori-
zons) dedigi yerde- anlam belirir (2013: 317). Yapay zeka, sezginin sonuglarini simiile edebilir. Ornegin
yapisal bir analize benzeyen bir ¢ikarim iiretebilir. Ancak burada olan sey, sezginin metinlestirilmis
driinlerinin istatistiksel olarak yeniden bir araya getirilmesidir. Polanyi'nin (2009: 4) ifadesinin tersin-
den bir okumas1 bu noktay1 keskinlestirmektedir. Model ancak anlatilmis, yani metne dokiilmiis olani
isleyebilir; anlatilabilenden fazlasini bilemez. Bu, ortiik bilginin tanimi geregi dile getirilemez olmasin-
dan kaynaklanan yapisal bir engeldir.

Sonug¢

Bu ¢alismanin temel argiiman, birbirleriyle ilintili olarak insa edilen iki tespitin tam ortasinda
durmaktadir. Bunlardan ilki, yapay zekanin folkloristik arastirmada epistemik bir aktdr olarak konum-
landirilabilecegidir. Buna gore yapay zeka, hangi kiilliyatin taranacagina, hangi imgenin gortiniir kili-
nacagina ve hangi yorumun makul sayilacagina etki eden, bilgi tiretim siirecine etkin bigimde dahil
olan bir bilesen olarak is gormektedir. Ancak boylesi bir 6zellige sahip olan yapay zeka, ayni zamanda
birtakim yapisal sinirlarla da karsi karsiyadir. Folklorik anlamin baglama, performansa ve ortiik sezgiye
yaslanan kurucu boyutlari, hesaplamali sistemlerin dogas: geregi erisebilecegi bir alan degildir. Bu iki
tespit birbirini iptal etmez. Tam tersine, birbirini gerektirir.

Bu denge, besinci boliimdeki karsilastirmali analizde ampirik olarak goriintir hale getirilmistir.
Uc farkli biiyiik dil modeli, “Manda Yuva Yapmis Sogiit Dalina” tiirkiistinii Karabas'in ¢6ziimlemesinin
temsil ettigi biitlinciil-simgesel okuma diizeyine yaklasamayan, ama her biri kendi iginde tutarli ve ken-
dinden emin yorumlarla okumustur. Modellerin yorumlar: teknik bir yetersizlikten ziyade kendine
ozgii epistemolojik bir konumun tiriinleridir. Zira Tiirk folklor evreninin digindan konusmaktadirlar.
Karabag'in yorumunun giicii ise tam tersine, yorumcunun konumlandig yerden -yani Tiirk folklor eko-
lojisinin iginden- gelmektedir. Bu konum farki, tartisma boliimiinde Haraway, Bauman, Ong, Polanyi
ve Gadamer’e bagvurularak yapisal bir epistemolojik temele oturtulmustur.

Bu denemeden ¢ikan sonug, yapay zekayi folkloristik aragtirmadan digslamak yerine yapay zeka
ile insan aragtirmacimin rollerini dogru bigimde dagitmak gerektigidir. Ikinci boliimde gdsterildigi

2 Ancak burada, yontemsel bir nokta agik¢a ifade edilmelidir. Bu ¢alismada modellere tiirkiiniin yalnizca yazili metni
iletilmis; ses kaydi, video, derleme notu, varyant bilgisi ya da icra baglamina iliskin etnografik veri sunulmamustir. Dolayisiyla
buradaki tartisma, “yapay zeka performansi yorumlayamaz” bigiminde genis bir iddiadan ziyade daha kisith ve snanmis olan
bir saptamayi ileri stirmektedir. Bu sinamanin daha ileri bir asamasi, modellere tiirkiiyle birlikte derleme bilgisi, varyantlar,
icra ortam1 ve miimkiin oldugunda ses/video kaydinin da sunuldugu ikinci bir deney tasarimi olabilir. Béylece “baglam
verildiginde model ne dlciide ilerliyor?” sorusu da test edilmis olur. Ancak bu yontemsel agig1 ifade etmek, performans
arglimaninin kavramsal 6z{inii ortadan kaldirmayacaktir.
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lizere, yapay zeka olceklenebilir metin tarama, motif ve oriintii analizi, transkripsiyon ve dijital arsiv-
leme gibi teknik siireclerde aragtirmaciya kiyaslanamaz bir hiz ve kapasite sunmaktadir. Bu siireclerde
yapay zekanin katkisi cogu zaman zorunludur. Buna karsilik, metnin ait oldugu folklor evreninin ickin
kaliplarindan okunmasi, icra baglamimnin degerlendirilmesi ve yorumsal sezginin damitilmasi -yani
folkloristik bilginin asli {iretim siiregleri- insan arastirmacinin ayrilmaz alani olarak kalmaktadir. Bu iki
roliin birbirini tamamlayan bilesenler olarak kavranmasi, hem folkloristik arastirmanin yapay zeka ¢a-
gindaki stirdiiriilebilirligini hem de yapay zeka kapasitelerinin folklora 6zgti bir bicimde degerlendiri-
lebilmesini miimkiin kilacaktur.

Folkloristik bilginin dogasina iliskin bu temel ayrim -6lceklenebilir veri igsleme ile biitiinciil an-
lam kurma arasindaki ayrim- yalnizca folklor icin gegerli degildir. Tarih, antropoloji, edebiyat ¢alisma-
lari, kiiltiirel sosyoloji ve felsefenin 6nemli bir boliimii, aynu tipte bir biitiinctiil-igkin bilgiyle ¢calismakta-
dir. Bu nedenle bu ¢alismanin vardig: sonug, beseri bilimlerin yapay zeka ile kuracag: iliskide daha ge-
nig bir kavramsal ¢erceve sunmaktadir. Yapay zeka bilgi {iretim siireclerine epistemik bir aktor olarak
girmistir ve bu girigin geri dontisii yoktur. Ancak bu, yorumlayan 6znenin yerini almaktan ziyade onun
calisma kosullarini dontistiirmek anlamina gelmektedir. Epistemik aktorlerin cogaldigi bir ortamda yo-
rumlayan 0znenin islevi azalmamakta, tersine artmaktadir. Ciinkii yapay zekanin isleyebildigi veriyi
anlama doniistiirecek olan, hala bir maninin sezgisini tasiyan, bir tiirkiiniin altindaki aciy1 taniyan, bir
ninniyi sdyleyen kadimnin sesindeki ironiyi anlayan insan 6znedir. Yapay zeka caginda folklor aragtir-
masl; bu 6znenin etrafina yeni teknik aktorler eklendigi, ama yerini hi¢birine birakmadig1 bir dontisii-
miin icindedir. Kisacas1 yorumlayan insan 6zne, epistemik aktorlerin ¢ogaldig: bir ortamda belirleyici
olmaya hala devam etmektedir.
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ISLAM EPIGRAFIK GELENEGININ GUNLUK YASAM ALANLARINDA

KULLANILAN SERAMIKLERE AKTARIMI
REFLECTIONS OF THE ORGANIZATION OF TURKIC STATES' ACTIVITIES ON

CULTURAL DIPLOMACY: AZERBAIJAN
Sadakat MEMMEDLI

Ozet

Bu galigma, IX-XIIIL. yiizyillarda Azerbaycan bdlgesinde Islam epigrafik geleneginin giinliik yasamda kul-
lanilan seramik iiriinlere aktarimini ve bu durumun kiiltiirel yansimalarini incelemektedir. Islam dininin yayilma-
siyla birlikte Arap alfabesi ve yazisi, yalnizca anitsal ve dini mimaride degil, kentlesme ve zanaat {iretiminin
(Gence, Berde, Beylegan vd.) gelismesiyle tabak, kase gibi giinliik esyalarin {izerinde de yogun olarak kullanil-
maya baslanmistir. Arastirmada, Orengala ve Bendovan gibi merkezlerden elde edilen arkeolojik seramik bulun-
tular1 tizerindeki yazilar igerik ve islev baglaminda analiz edilmistir. Incelenen kaplar tizerinde yer alan hayir du-
alar, iyi dilekler ve edebi/dini ifadelerin (6rnegin Firdevsinin Sehname'sinden alinan beyitler), hem estetik ve
dekoratif bir islev tasidigi hem de manevi degerlerin giindelik maddi kiiltiire entegrasyonunu sagladig: gortil-
miistiir. Sonug olarak, seramikler iizerindeki epigrafik unsurlarin, Orta Cag Azerbaycan toplumunun dini tasav-
vurlarini, sanatsal zevkini ve genel Islam kiiltiirii ile olan etkilesimini yansitan ¢ok yo6nlii tarihi kaynaklar oldugu
vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam epigrafisi, Orta Cag seramik sanat1, Azerbaycan, giinliik yasam esyalar1, maddi
kiilttir, arkeolojik buluntular.

Abstract

This study examines the transfer of the Islamic epigraphic tradition to everyday ceramics in the Azerbaijan
region during the 9th-13th centuries and its cultural implications. With the spread of Islam, the Arabic script and
epigraphy began to be widely used not only in monumental and religious architecture but also on daily objects
such as plates and bowls, driven by the development of urbanization and craft production (in cities like Ganja,
Barda, Beylagan, etc.). In this research, the inscriptions on archaeological ceramic findings from centers such as
Orengala and Bendovan are analyzed in terms of their content and function. It is observed that the blessings, well-
wishes, and literary/religious expressions (e.g., couplets from Ferdowsi's Shahnameh) inscribed on the vessels
served both aesthetic and decorative functions, while also facilitating the integration of spiritual values into every-
day material culture. In conclusion, the epigraphic elements on ceramics are highlighted as multifaceted historical
sources that reflect the religious conceptions, artistic taste, and cultural interaction of medieval Azerbaijani society
with the broader Islamic world.

Keywords: Islamic epigraphy, medieval ceramic art, Azerbaijan, everyday objects, material culture, ar-
chaeological findings.

Giris

Islam dininin Azerbaycan bolgesinde yayilmastyla birlikte Arap alfabesi ve Islam epigrafik gele-
negi maddi kiiltiiriin gesitli alanlarinda kendini gostermeye baslamistir. Epigrafik yazilar baslangicta
esas olarak dini ve mimari anitlarla iliskilendirilmis olsa da, sonraki donemlerde giinliik yasamda kul-
lanilan egyalarin, 6zellikle seramik tirtinlerin dekoratif ve islevsel tasariminin 6nemli unsurlarindan biri
haline gelmistir. (Aghamalieva, 2007) IX-XIIIL. yiizyillarda Azerbaycan bolgesinde kent kiiltiiriiniin ge-
lismesi, zanaat tiretiminin genislemesi ve bolgesel ticari iligkilerin yogunlasmasi, seramik sanatinda
yeni sanatsal ve estetik 6zelliklerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir (Efendi, Rasim, 1976).

Orta Cag kent kiiltiiriiniin temel gostergelerinden biri olarak kabul edilen seramik tiriinler yal-
nizca giinliik ihtiyaglar1 karsilayan egyalar degil, ayn1 zamanda donemin sosyal, dini ve estetik diinya
goriisiinii yansitan onemli arkeolojik kaynaklardir. Bu agidan kaplar tizerindeki yazilar 6zellikle nem
tasimaktadir. Bu yazilar dénemin yazi kiiltiirii, dini tasavvurlari, sanatsal zevki ve zanaatkarlik gele-
nekleri hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir (Blair, Sheila S, 1994).

IX-XIII yiizyillarda Azerbaycan bolgesinde bir dizi nemli kent merkezi seramik tiretimi ve za-
naat faaliyetleriyle 6ne ¢ikmistir. Gence, Berde, Samahi, Beylegan, Gabala, Nahgivan ve diger sehirlerde
gerceklestirilen arkeolojik aragtirmalar sonucunda farkli bi¢im ve kullanim amaglarina sahip seramik

" Doktorant, Azerbaycan Ulusal Bilimler Akademisi Arkeoloji ve Antropoloji Enstitiisii, Bakii/Azerbaycan. ORCID: 0009-0007-
2840-249X. E-posta: sedagetmemmedli@yandex.com
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driinler ortaya ¢ikarilmistir (©hmadov, Q. M, 1962). Bu malzemeler arasinda giinliik yasamda kullani-
lan tabak, kase, piyale, kiip ve diger kap ornekleri 6zel bir yer tutmaktadr.

Azerbaycan'mn Orta Cag seramik ornekleri bigcim, teknik 6zellikler, stisleme ve sanatsal tasarim
acisindan gesitlilik gostermektedir. Sirli seramigin yayginlasmasi, kaplarin yiizeylerinde cesitli geomet-
rik, bitkisel ve epigrafik motiflerin kullanilmasina olanak saglamistir (Bretanitskiy, L. S, 1976). Yaz1 un-
surlar1 baz1 6rneklerde kompozisyonun temel boliimiinii olustururken, baz1 durumlarda ise siisleme-
lerle birlikte dekoratif bir nitelik tagimigstir.

Orta Cag Azerbaycan seramiklerinde Arap alfabesiyle yazilmig metinlerin ortaya ¢ikmast, Islam
kiltiiriiniin gtinltik kullanim esyalarmin sanatsal tasarimina etkisini gosteren 6nemli unsurlardan biri-
dir (Mammadli, S, 2023). Seramik {izerinde kullanilan epigrafik unsurlar igerik ve islev bakimindan
farkli nitelikler tasiyabilmekteydi. Bunlar arasinda dini igerikli ifadeler, hayir dualari, iyi dilekler, miil-
kiyet bildiren yazilar ve dekoratif nitelikteki hat kompozisyonlar1 yer almaktadir (Azeri, A, 1961). Dini
igerikli yazilar temel olarak iki tiir anlamsal igerik tasimaktaydai:

a) Hayir dualar ve iyi dilekler

“Saadet”, “Bereket”, “Mutluluk”, “Esenlik” gibi ifadeler; sahibine refah ve bolluk dilemek ama-
ciyla kazinan kisa metinlerdir. Bu tiir kaplar ¢ogunlukla giinliik yasamda yaygin olarak kullanilmistur.

b) Dini ifadeler

Esas olarak Kur’an-1 Kerim'den ayetler; “Bismillahirrahmanirrahim”, “Elhamdiilillah”, “Masal-
lah”, “Bereket” gibi dini ifadeler; peygamberlere ve kutsal kisilere salavat ve dualar. Bu yazilar esas
olarak seramik iirtintin sahibini korumak ve bereket dilemek amaci tasimaktayd: (©hmadov, Q.
M,1979).

Milli Azerbaycan Tarihi Miizesi'nin Arkeoloji Fonu'nda korunan, Orengala yerlesiminden bulu-
nan ve AF 2090 kayit numarasina sahip ayni kaba ait sirsiz seramik pargasi iizerinde Arap alfabesinin
nesih hattiyla yazilmis, hayir duasi niteliginde bir yaz tespit edilmistir

Bsla s 150k Je 15 oln b 1l R 5o 050 8 (0 A

Cevirisi: “Gokytizii kubbesi dondiikge, giinesin pariltis1 var oldukga senin serefin ve mutlulu-
gun ebedi olsun!”

Yukarida belirtildigi iizere, hayir duasi niteligindeki ifadelerin giinliik kullanim esyalar1 {ize-
rinde tekrarlanmasi, manevi degerlerin maddi kiiltiire ve giinliik yasama entegre oldugunu gostermek-
tedir (©hmadov, Q. M, 1957).

MATM Arkeoloji Fonu'nda korunan ve Bendovan'dan bulunan 24143 numarali yesil sirhi kap
orneginin merkezi boliimiinde, Arap alfabesinin nesih hattiyla yazilmus iki satir dikkat cekmektedir.

Ol 25108 [2306S] s Lgr / il e b la 480

Cevirisi: “Bu [kasenin] sahibi nerede olursa olsun, kainatin Yaradani onu korusun (belalardan
muhafaza etsin).”

Biiyiik sanat tarihgisi ve epigrafi uzmani Abdullah Guganinin Iran Milli Miizesi tarafindan da
dogrulanan arastirmalarina gore bu beyit, tinlii sair Hakim Ebu'l-Kasim Firdevsinin Sehname adli ese-
rinden alinmistir. Bu beyitle ilgili birka¢ 6nemli tarihsel nokta bulunmaktadir: Beyit, Firdevsi'nin dilden
dile aktarilan destansi tislubundadir ve dénemin sanatgilar1 tarafindan saygi gostergesi olarak ¢ini ve
kaplarin tizerine yazilmistir (Firdowsi, 10th century). Bu ifade belirli bir siirden ziyade, XII-XIII. yiizy1l-
larda (Selcuklu ve IThanlilar doneminde) Kasan ve Rey atolyelerinde iiretilen siralti/liister seramik kap-
larda ve yildiz bi¢gimli mimari ¢inilerde, esyanin sahibine basar1 ve korunma dilemek amaciyla kullani-
lan geleneksel bir hayir duas: beyitidir (Efendi, Rasim, 2007). Bu beyit hem Londra'daki BADA (Bri-
tanya Antika Esya Saticilar1 Birligi) koleksiyonunda bulunan Kasan ¢inilerinde hem de Paris Louvre
Miizesi'nde korunan Ilhanli dénemine ait yildiz bigimli ¢inilerde tekrarlanarak analoji olusturmaktadir.

Yazilarin yerlestirilme bigimleri de farkli olmustur. Bunlar kaplarin ag1z kenarinda, govdesinde,
merkezi madalyon boliimiinde veya siisleme seritleri igerisinde yer almistir. Baz1 6rneklerde yazi biitiin
kompozisyonun temel sanatsal unsuru olarak ortaya ¢ikarken, diger 6rneklerde hat motifleri geometrik
ve bitkisel siislemelerle birlestirilmistir (Yakobson, A. L, 1959). Seramik tizerindeki yazilarin énemli
ozelliklerinden biri, bunlarin hem igerik hem de dekoratif islev tagimasidir. Arap alfabesinin estetik ola-
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naklari, yaziy1 yalnizca bir bilgi aktarim araci olmaktan gikararak kabin sanatsal tasariminin ayrilmaz
bir parcasi haline getirmistir.

Seramik tirtinler giinliik yasamin gesitli alanlarinda kullanildigindan, iizerlerinde dini ve hayir
duasi niteligindeki ifadelerin bulunmasi, Islam diinya goriisiiniin giinliik yasam ortaminda da kendini
gosterdigini ortaya koymaktadir (©hmoadov, Q. M, 1997). Bu agidan epigrafik seramik ornekleri, Orta
Cag toplumunda yazinin yalnizca anitsal ve resmi gevreyle siirli olmadigini gosteren 6nemli arkeolo-
jik malzemelerdir (Watson, Oliver, 2004).

Kaplar iizerindeki yazilar kullaniciya iyi dilek, bereket ve refah ifade eden anlamlar tasidig: gibi,
onlarin estetik goriintimiinii de zenginlestirmekteydi. Boylece islevsel esya ile sanatsal-dekoratif nesne
arasinda karsilikl bir iliski ortaya ¢ikmaktaydi. Bu 6zellik, Islam sanatinda yazinin siisleme unsuru ola-
rak kullanilmasi gelenegiyle yakindan iliskilidir.

IX-XIIL yiizyillarda Azerbaycan bolgesinde iiretilen seramik tirtinler, Islam diinyasmin diger
bolgeleriyle olan kiiltiirel ve zanaatkarlik iligkilerinin etkisi altinda gelismistir. Ticaret yollarinin ve se-
hirlerarasi iligkilerin varligi, farkli sanatsal iisluplarin yayilmasina zemin hazirlamistir. Bununla birlikte
Azerbaycan seramik sanatinda yerel zanaatkarlik gelenekleri de korunmus ve yeni Islami motiflerle
sentezlenmistir.

Ozellikle sirli seramigin gelismesi, epigrafik ve ornamental unsurlarin daha karmasik kompo-
zisyonlarda uygulanmasina olanak saglamistir. Yazi, siisleme ve renk diizeninin birlikte kullanilmasi,
kaplarin dekoratif 6zelliklerini artirmigtir. Bu bakimdan Azerbaycan seramik 6rnekleri hem yerel sanat-
sal geleneklerin hem de genel Islam sanat ortaminin karsilikli etkilesimini yansitmaktadir (Azarbaycan
Arxeologiyasi, 2008).

Seramik iizerindeki epigrafik yazilar yalnizca sanat tarihi agisindan degil, ayn1 zamanda Orta
Cag'in sosyal ve kiiltiirel tarihinin incelenmesi agisindan da 6nemlidir (Karimov, Karim, 1987). Yazilarin
paleografik 6zellikleri, onlarin kronolojik ve kiiltiirel aidiyetinin belirlenmesine yardimci olabilir. Ayni
zamanda yazilarda kullanilan kelime ve ifadeler, donemin dini tasavvurlari, sosyal iligkileri ve estetik
zevki hakkinda ek bilgiler sunmaktadir (Grube, Ernst ],1976).

Arkeolojik kompleks icerisinde seramik iizerindeki epigrafik orneklerin diger maddi kiiltiir
malzemeleriyle birlikte incelenmesi, sehirlerin kiiltiirel gelismislik diizeyini ve zanaatkarlik {iretiminin
niteligini belirlemek agisindan da 6nemli sonuglara ulasilmasini saglamaktadir.

Sonug

Boylece IX-XIIL yiizyillarda Azerbaycan bolgesinde giinliik kullanim seramiklerinin dekoratif
tasariminda Islam epigrafik gelenegi dnemli bir role sahip olmustur. Arap alfabesiyle yazilmis metinle-
rin seramik tiriinlere uygulanmasi, yaz kiiltiiriiniin giinliik yasam ortamina niifuz ettigini gostermekle
birlikte, Azerbaycan Orta Cag seramik sanatinin sanatsal-estetik gelisimini de yansitmaktadir. Seramik
tizerindeki epigrafik ornekler dini ve sosyal igerigin yani sira dekoratif bir islev de tasiyarak yazi ile
siislemenin tek bir sanatsal kompozisyonda birlesmesine olanak saglamistir. Bu malzemelerin kapsamli
bir sekilde incelenmesi, IX-XIII. yiizyillarda Azerbaycan toplumunun kiiltiirel diinya goriisiiniin, zana-
atkarlik geleneklerinin ve Islam kiltiirtiyle karsilikli iligkilerinin anlagilmasi agisindan 6nemli bilimsel
deger tasimaktadr.

43



Halk Bilimi ve Kiiltiir

Ekler

O e

15sm

Kaynakc¢a

Aghamalieva, Sevil. “Pottery.” In Azerbaijani Ethnography. Baku, 2007, s. 71-80.

Azeri, A. ve Alizade, H. Zabani Farsi. Azortadrisnasr, Baku, 1961, 297 s.

Blair, Sheila S. ve Jonathan M. Bloom. The Art and Architecture of Islam 1250-1800. New Haven: Yale
University Press, 1994.

Bretanitskiy, L. S. ve Veymarn, B. V. Iskusstvo Azerbaydjana IV-XVIII Vekov. Moskova: Iskusstvo, 1976,
272 s.

Efendi, Rasim. Azerbaijani Art. Baku: Sharq-Garb Publishing House, 2007.

Efendi, Rasim. Azerbaijani Decorative and Applied Arts. Baku: Ishiq Publishing House, 1976.

Firdowsi. Shahnameh (The Book of Kings). Classical Persian epic poem, 10th century.

Grube, Ernst J. Islamic Pottery of the Eighth to the Fifteenth Century in the Keir Collection. London:
Faber and Faber, 1976.

Karimov, Karim. Azerbaijani Miniature Art. Baku: EIm Publishing House, 1987.

Azarbaycan Arxeologiyasi. Alti cildds, VI cild. Baki: Serg-Qarb, 2008, 632 s.

©Ohmadov, Q. M. Azarbaycanin sirsiz saxs1t mamulati. AzZSSR EA nasriyyati, Baki, 1959, 143 s.

©hmadov, Q. M. Qadim Beylaqan. Azarbaycan Dovlet nagriyyati, Baki, 1997, 144 s.

©hmadov, Q. M. Orta asr Beylaqan gohari. EIm nagriyyati, Baki, 1979, 201 s.

©hmaodov, Q. M. Oranqala. AzSSR EA nagriyyati, Baki, 1962, 112 s.

Moammadli, S. “Orangala (Beylagan) keramikasi {izerinds yazi va tesvirlor.” Ganc tadqigat¢i elmi-
praktiki jurnal, IX cild, Baki, 2023, Ne 1, s. 105-109.

Watson, Oliver. Ceramics from Islamic Lands. London: Thames & Hudson, 2004.

Yakobson, A. L. Khudozhestvennaya keramika (Orenkala). MIA SSSR, Ne 67, Moskva-Leningrad, 1959,
270 s.

44



II. Uluslararasi 21. Yiizyilda Tiirk Diinyas1 ve Sosyal Bilimler Sempozyumu Sempozyum Bildiri Kitab1

KULTUR MERKEZI/CEMEVI UYGULAMALARININ KENTTE ALEVI

KURUMSALLASMASINDAKI ROLU
THE ROLE OF CULTURAL CENTER/CEMEVI PRACTICES IN THE URBAN

INSTITUTIONALIZATION OF ALEVISM
Asli BUYUKOKUTAN TORET *

Ozet

Aleviligin toplumsal drgiitlenme bicimi, tarihsel olarak biiyiik 6l¢tide kirsal ve yar1 gocebe yapi icerisinde
sekillenmis; 6zellikle 16. yiizyildan itibaren belirli kurumsal 6zellikler kazanmistir. Bu yap1; cem erkani, ocak sis-
temi ve dedelik kurumu etrafinda orgiitlenen ritiiel pratikler araciligiyla uzun siire boyunca siirekliligini koru-
mustur. 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren hiz kazanan kdyden kente gog stireci, Aleviligin geleneksel toplum-
sal orglitlenmesinde 6nemli doniisiimlere yol agmistir. Kentlesme ve modernlesme siiregleri, kirsal baglamda is-
levsel olan geleneksel otorite bigcimlerinin yeniden tanimlanmasini gerekli kilmis; bu durum &zellikle dedelik ku-
rumunun islevlerinde ve cem ritiiellerinin icra edildigi mekansal 6rgiitlenmede belirgin degisimlere neden olmus-
tur. Bu baglamda kent ortaminda ortaya ¢ikan Alevi drgiitlenmeleri; klasik kirsal yapilanmadan farkli olarak daha
kurumsal, vakif temelli ve kamusal goriiniirltigii yiiksek bir karakter kazanmustir. Kentte kurulan kiiltiir merkez-
leri/cemevleri yalnizca ibadet mekanlar: degil ayni1 zamanda kolektif kimligin yeniden tiretildigi, kiiltiirel aktari-
min gerceklestigi ve toplumsal dayanmismanin 6rgiitlendigi kamusal alanlar olarak islev gérmeye baslamistr.

Calismada, kentteki Alevi kurumsallasmasinda kiiltiir merkezleri/cemevlerinin rolii tizerinde durulmus-
tur. Arastirmanin saha ¢aligmasi, Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezinde gerceklestirilmistir. S6z ko-
nusu kurum; sehir merkezinde yer almasi, ulagim kolaylig: saglamas: ve yiiriittiigli yogun kiiltiirel-dini faaliyetler
nedeniyle arastirmanin evreni ve 6rneklem gruplar: agisindan uygun bir arastirma alar1 sunmaktadir. Bu kap-
samda, merkezde diizenlenen cemlere ve gesitli etkinliklere katilan bireylerle, vakif yoneticileri ile cemevinin
dede ve zakiriyle yar1 yapilandirilmis miilakatlar gerceklestirilmis ve arastirmanin verileri bu goriismeler aracili-
g1yla elde edilmistir. Kentlesme ve modernlesme siiregleri baglaminda, kiiltiir merkezi/cemevi uygulamalarinin
Alevi kimliginin yeniden tiretimi, kurumsallagmasi ve topluluk aidiyetinin siirdiiriilmesindeki rolii analiz edil-
migtir.

Anahtar Kelimeler: Kent, Eskigehir, Alevilik, Kurumsallasma, Hac1 Bektag Veli Vakf1 Kiiltiir Merkezi, Ce-
mevi.

Abstract

The historical social organization of Alevism was shaped within rural and semi-nomadic structures, ac-
quiring specific institutional characteristics particularly from the 16th century onwards. This structure maintained
its continuity through ritual practices organized around the cem ceremony, the ocak system, and the institution of
dedelik. However, the migration from rural to urban areas, which accelerated in the second half of the 20th cen-
tury, led to significant transformations in traditional Alevi social organization. Urbanization and modernization
necessitated the redefinition of traditional authority forms that were functional in rural contexts; this situation
caused distinct changes in the functions of the dedelik institution and the spatial organization of cem rituals. In
this context, urban Alevi organizations have acquired a more institutional, association-based character with high
public visibility, differing from classical rural structures. Cultural centers and cemevis established in cities have
begun to function not only as places of worship but also as public spheres where collective identity is reproduced,
cultural transmission occurs, and social solidarity is organized.

This study focuses on the role of cultural centers and cemevis in the urban institutionalization of Alevism.
The fieldwork was conducted at the Eskisehir Haci Bektas Veli Foundation Cultural Center. This institution pro-
vides a suitable research area for the study's universe and sample groups due to its central location, accessibility,
and intensive cultural-religious activities. In this scope, semi-structured interviews were conducted with individ-
uals participating in cems and various events, association managers, and the dede and zakir of the cemevi; the
research data were obtained through these interviews. Within the framework of urbanization and modernization
processes, the role of cultural center and cemevi practices in the reproduction of Alevi identity, institutionaliza-
tion, and the maintenance of community belonging was analyzed.

Keywords: City, Eskisehir, Alevism, Institutionalization, Hac1 Bektas Veli Foundation Cultural Center,
Cemevi.
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Giris

Aleviligin toplumsal yapisi, inang pratikleri ve ritiielleri bireylerin ihtiyaglar1 ve imkanlariyla
uyumlu olarak sekillenmekle birlikte bu yapinin, 16. ylizyildan itibaren kirsalin toplumsal dokusu pa-
ralelinde inga edildigini sdylemek miimkiindiir. 1960'l1 yillardan itibaren belirginlesen koyden kente
g0¢ hareketleri ise Alevilerin kitlesel bi¢cimde kentlere dagilmalarina yol agmais, bu siire¢ bazi toplumsal
sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Oyle ki Aleviligin kirsal ve gogebe niifusa gore yapilanan toplum-
sal orgiitlenme bicimi, kentlerde bireyin ve toplumun ihtiyaglarini karsilama noktasinda zayif kalmistir.

Toplumsal diizenin kirsalda saglanmas: ve siirekliligi baglaminda merkezde bulunan baz1 ku-
rumlar ve ritiieller kentte islevini kaybetmeye baslamistir. Benzer sekilde kirsalda yasayan bireyin zi-
hinsel ve psikolojik tatminini gerceklestirecek sekilde yapilanan teoloji de kentli ve egitimli insan igin
sorgulanir duruma gelmistir (Batak, 2008: 50-51). Go¢, kentlesme ve modernite gibi etkenlerin yani sira
1980 askeri darbesi gibi siyasi kirilmalar da kentlerdeki Alevi dernekleri ve cemevlerinin ortaya ¢tkma
siirecini hizlandirmistir. Bu durum, varolusun devamlilig1 adina, Aleviligin toplumsal yapilanmasini
degisime ve dontisiime zorunlu kilmistir (Yildirim, 2012: 138).

Geleneksel Alevilik; kirsala 6zgii, inang merkezli ve dede ocaklari ile musahiplik kurumuna da-
yali bir yapr sergilemektedir. Bu yapinin siirekliliginde dede, kimi zaman yargi¢ kimi zaman da arabu-
lucu olarak sorunlar1 ¢ozmekte, toplumsal huzuru saglamaktadir (Ceribas ve Kose, 2018: 26). 20. yiizy1-
lin ikinci yarisindan itibaren kentlesme ile birlikte bu toplumsal denetim rolii islevini kaybetmeye bas-
lamistir (Dedekarginoglu, 2011: 392-393). Diger bir ifadeyle, bireysellesen kent yasaminin isleyisini kap-
sayan bir denetim olanaksiz hale gelmistir. Kentteki modern Alevilik, kimlik merkezli ve cemevi-
cemaat eksenli bir goriintime kavusmustur. Aleviligin kent merkezindeki yapisal sorunlar1 arasinda
dede-talip baglantisinin, diigkiinliik ve musahiplik gibi kurumlarin islevsizlesmesi goriilmektedir (Tug-
suz, 2021: 14-16). Bunlar arasinda siiphesiz en 0ncelikli ve etkileyici sorun ise kentlerde kurulamayan
dede-talip baglantis1 olmustur (Yaman, 2012: 21; Sagir, 2019: 32-33). Bu baglantinin kurulamamasi,
onemli Alevi kurumlarinin da isleyememesinin temel nedenini olusturmaktadir. S6z konusu doniistim
kurumsal bir yapiy1 olumsuz etkilemekle kalmamuis, yeni bir insa siirecini de beraberinde getirmistir.

Aleviligi anlamlandirmada geleneksel ve modern bicimleri arasindaki ayrimi ele almak, kent
ortamindaki dontisiimleri kavramak agisindan biiylik onem tasimaktadir. Yildirim (2012: 139-152), “ge-
leneksel Alevilik” ile “modern Alevilik” arasindaki farklari gesitli eksenler tizerinden ele almaktadir. Bu
karsilastirmaya gore geleneksel yapidaki “Ocak-Dede-Talip” liggenine dayali karizmatik ve soya baglh
otorite; yerini modern kent hayatinda “Vakif-Cemevi-Cemaat” eksenli rasyonel ve biirokratik bir ku-
rumsallasmaya birakmustur.

Aleviligin sadece mekan degistirmesi degil, ayn1 zamanda modern diinya ile kurdugu etkilesim
neticesinde 6znelesme ve kurumsallagma bicimlerinin de koklii bir revizyona ugramasi bu yapimin ele
alinmasini gerektirmektedir. Kirsalin kapali sistem olan “inang ve ritiiel” odakli yasam bi¢imi, sifahi
gelenek ve klasik yazili kiilliyatlar (Buyruklar, Velayetnameler) iizerinden kendini var eden teosentrik
yapisy; kentte bir “kimlik ve temsil” miicadelesine evrilmistir. Kirsaldaki mutlak ve tartisilmaz otorite
vasf1 zayiflayan dedelik, modern kent hayatinda islevsel bir degisim gecirerek dinsel bir liderlikten zi-
yade toplulugun kiiltiirel siirekliligini saglayan bir sosyal rehberlik ve sembolik temsil makamina do-
nismistiir (Yolcu, 2018: 776; Ertan, 2023: 75-76). Kent ortamindaki bu kimlik eksenli dontistimii kav-
ramsallastirma noktasinda Elise Massicard'in (2013) Alevi kimlik hareketini “kimligi tam olarak belir-
ginlesmemis bir hareket” olarak nitelendirmesi dikkat cekicidir. Massicard (2013: 18-21) ozellikle
1990'lardan itibaren goriiniirlitk kazanan kimlik arayisini ¢oziimlerken Alevilik ile Aleviciligin birbirin-
den ayrilmasi gerektigini vurgular. Buna gore Alevilik, kusaktan kusaga aktarilan toplumsal bir aidiyeti
ifade ederken Alevicilik; Alevilik adina orgiitlenmeyi, inanci siyasal ya da diisiinsel bir dava gerceve-
sinde yeniden yorumlayan ve rasyonellestiren bir yaklasima karsilik gelmektedir. Bu ayrimin belirgin-
lesmesinde en etkili unsur, kentlesme siirecinde ortaya ¢ikan Alevi kurum ve orgiitlenmeleridir. Dola-
yistyla vakif ve cemevi eksenli kurumsallasma, mekansal bir yeniden yapilanmanin Stesinde inancin
kimlik temelli bir sdyleme doniismesinde rol oynamaktadir.
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Kentte, Alevi kiiltiiriine ait baz ritiieller, kent bellegi icinde sekillenmis ve kiiltiir merkezi/
cemevi yapilarinda yasatilmaya baglanmigtir. 1990’lara kadar kent kiiltiirii icinde yer almayan bu yapi-
lar uzun siire geleneksel kiiltiiriin bir parcasi olarak varliklarmni stirdiirebilmislerdir. 1990'larda goglerle
kentlerde sayilari artan Alevi topluluklarinin bir arada olma ve grup kimligini ifade etme istegi, kiiltiir
merkezlerinin ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Bir inang sisteminin dayanisma yapilar: olmasi sebe-
biyle bu kurumlar, kiiltiir merkezleri baglig: altinda ele alinsa da cemevi niteligi tasimaktadir. Bugiin
Tiirkiye’de Alevi Sivil Toplum Kuruluslar biiyiik oranda federasyonlar biciminde ¢ati1 kuruluglar al-
tinda faaliyet gostermektedir. Sozii edilecek olan Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezi de bu
kurumlardan biridir. Eskisehir 6zelinde kayitl yirmi yedi cemevinden biri olan bu kurum, kent merke-
zinde Alevi-Bektasi toplumunun ¢at1 6rgiitii olarak bilinmesi ve yiiriittiigli yogun kiiltiirel-dini faaliyet-
ler nedeniyle arastirma konusu olmustur.

1. Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakf1 Kiiltiir Merkezi

Eskisehir Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi “Eskisehir Haci Bektas Veli Kiiltiir ve Sosyal
Yardimlagsma Dernegi” adiyla 1991 yilinda kurulmustur. 25 May1s 1995 yilinda ¢ok yonlii hizmet vere-
bilmek amaciyla ad1 Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi (HABEV) olarak degistirilmistir (URL-1).
Vakif binasinin insa siireci, bolgedeki Alevi-Bektasi toplumunun inang pratiklerini gerceklestirebilecegi
kurumsal bir mekan ihtiyacindan dogmustur. Mevcut Vakif Baskan1 Ufuk Uysal (KK-1), vakfin Kurucu
Bagkani Irfan Cetinkaya'nin, zellikle cenaze erkanlarmin uygun fiziki kosullardan yoksun sekilde;
bahgelerde veya gegici ¢adirlarda icra edilmesi nedeniyle miistakil bir merkezin ingasinin zorunlu kilin-
masi tizerine harekete gectigini aktarmistir. Uysal, “O yillarda Eskisehir’de yasayan Alevi-Bektasi toplumu-
nun orgiitlii bir yapis1 yoktu. Koylerde insanlarimiz kendi geleneklerini yasatmaya gayret ediyorlardi. Ama or-
giitlii bir toplum olursaniz inancinizi ve kiiltiiriiniizii daha iyi yasatabilir, insanlariniza daha iyi hizmet edebilir-
siniz. Insanlarimza dokunmak, ayni zamanda sehre ve iilkeye de dokunmaktir” seklinde merkezin kurulus
amacini ifade etmistir (KK-1). Bu gereksinim dogrultusunda vakif yonetimi, Biiyiikdere Mahallesinin
bagli oldugu Odunpazari Belediyesine vakif binasi yapimui i¢in resmi bagvuruda bulunmustur. S6z ko-
nusu arazinin vakfa otuz yilligina tahsis edilmesi 6nerilmisse de bu durumun ileride hukuki sorunlar
dogurabilecegi ongoriilerek arazi, Odunpazar: Belediyesinden ciizi bir bedel karsihiginda satin alinmis
ve yapinin proje ¢alismalarina baglanmistur.

Yapinin mimari tasarimi, vakfin toplumsal vizyonunu yansitacak sekilde kurgulanmistir (Fotog-
raf-1). Mevcut form, merkezdeki dar ana boliimden yanlara dogru genisleyen bir yap: sergilemektedir.
Ufuk Uysal; bu mimari tercihi, vakfin “herkesi kucaklayan” kapsayic felsefesinin mekansal bir temsili
ve gorsellestirilmesi olarak nitelendirmektedir (KK-1). Vakif binasmin temeli 20 Nisan 1996 tarihinde
atilmistir. Insaat siireci, Sivas olaylari sonrasi gelisen toplumsal dayanisma refleksi ve yerel-ulusal 81-
cekteki ticari tesekkiillerin sagladigi bagis destegiyle ivme kazanmaistir. Bu kolektif cabanin sonucu ola-
rak yapi, on alt1 ay gibi kisa bir siirede tamamlanmustur.

Fotograf-1: Eskisehir Haci Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezi Binas: (URL-2)

Yapinin resmi agilisi, donemin devlet protokoliiniin katilimiyla 14 Eyliil 1997 tarihinde Cumhur-
baskani Siileyman Demirel tarafindan gergeklestirilmistir. Bu siire¢, kurumun hem inang bazl bir ihti-
yaca yanit vermesi hem de toplumsal dayanismanin fiziksel bir sembolii haline gelmesi agisindan 6nem
tasimaktadir. Acilis torenine donemin Kiiltiir Bakani Istemihan Talay, Devlet Bakan1 Hasan Gemici, Es-
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kisehir Valisi Ali Fuat Giiven, Demokrat Tiirkiye Partisi Genel Bagkan1 Hiisamettin Cindoruk, Eskisehir
Biiyiiksehir Belediye Baskani Aydin Arat, Yildirim Aktuna, Odunpazari Belediye Bagkani1 Ayhan Boyer
ve Tepebasi Belediye Baskani Orhan Soydas katilmistir (Ertugrul, 2025: 121). 4 Mayis 1998 tarihinde ise
giiniimiizde de vakif biinyesinde hizmet veren, Eskisehir Il Saglik Miidiirliigii'ne bagh 14 No'lu Saglk
Ocagy ile Ali Cetinkaya Spor Tesisleri'nin agilisi yine Cumhurbagkan: Siileyman Demirel tarafindan ya-
pilmuistir.

Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezinin amaci; Alevi kiiltiirtinti yasatmak, tanitmak
ve toplumsal dayanismay1 kurumsallastirmaktir. Biinyesinde barindirdig1 cemevi, kurban kesim alans,
sosyal donati alanlar (kiitiiphane, toplant1 salonu, diigiin salonu, vakif ve dernek odalari, 6grencilerin
ders alabilecekleri mekanlar) ve teknik birimlerle (morg-gasilhane) ¢ok fonksiyonlu bir vakif yerleskesi
niteligi tasimaktadir. Egitim, saglik ve kiiltiirel alanlarda kamu kuruluslariyla koordineli bir sekilde fa-
aliyet gostererek toplumsal dayanismanin kurumsallagsmis bir 6rnegini sunmaktadir. Bu dayanisma ve
kapsayicilik temelli misyonun, kurum igerisinde sanatsal olarak da ifade edildigi goriilmektedir (Fotog-
raf-2, 3 ve 4).

Fotograf 2. Merkez Bina Kapist Fotograf 3. Binada Yer Alan Heykel ve Biistler

Fotograf 4. Giriste Yer Alan Istiklal Mars: ve Genglige Hitabe

Kurum, miilkiyetindeki ticari alanlardan (eczane, berber, hali saha vb.) elde edilen kira gelirle-
rini dogrudan sosyal yardim projelerine aktararak dis kaynaklara bagimliligi minimize eden ve kendi
ekosistemini koruyan stirdiiriilebilir bir iktisadi model olusturmustur. Vakfin yardim faaliyetlerinde
“evrensellik” ilkesi esastir. Ozellikle egitim burslar1 ve konaklama hizmetlerinde (kiz dgrenci yurdu),
yararlanicilarin etnik veya inang kimliklerinden ziyade akademik basarilar1 ve sosyoekonomik ihtiyag
diizeyleri temel kriter olarak belirlenmistir (KK-1). Periyodik persembe cemlerinin yani sira; gecis do-
nemi ritiielleri (diigiin, nikah, cenaze) ve inang takvimine bagl kolektif uygulamalar (Muharrem, Hizr,
Asure, Nevruz, Kurban), kurumun sosyokiiltiirel islevselligini ve inangsal rehberlik roliinii tanimlayan
temel faaliyet alanlaridir.

2. Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezinin Alevi Kurumsallasmasindaki Rolii

Eskisehir'deki Alevi popiilasyonu; Erzincan, Tokat, Tunceli, Malatya gibi farkli havzalardan ge-
len go¢ dalgalarinin neticesinde heterojen bir sosyokiiltiirel yap1 arz etmektedir. Bu cesitlilige ragmen
toplumsal biitiinlesmeyi saglayan temel motivasyon unsuru “inan¢” ekseninde sekillenmektedir. S6z
konusu grup, kentsel mekanin beraberinde getirdigi yabancilasma etkisine karsi, sosyolojik ve psikolo-
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jik gereksinimler dogrultusunda kolektif bir kimlik ingas: siireci gergeklestirmektedir (Kara, 2026: 8-9).
Bu konuda Uysal'in kurumsallasma girisimleri kiiltiir merkezi adina oldukca 6nem arz etmektedir: “21
Aralik 2025 tarihinde goreve geldigimde Eskisehir’de yasayan 25-30 civarinda ocakzade dedelerini vakfa davet
ederek onlarla tek tek tanistim. Hatta aramizda ‘Tnang Komisyonu’ adwyla bir WhatsApp grubu olusturduk. On-
lara, gegmiste bazi konularda yanlis anlasiimalar olmus olabilir ama gelin tertemiz bir sayfa acalim. Sizler bu
yolun onderlerisiniz daha hosgoriilii olmak, insanlar: dogru bilgilendirmek, cem ibadetlerini dogru yapmak gere-
kir. Hep birlikte bir dayanmisma icerisinde olalim, dedim (KK-1)”.

Kirsal gelenekte inang sisteminin ana tasiyici kolonlarini olusturan ocak, dedelik ve taliplik mii-
esseseleri modernlesme ve kentlesme siireciyle birlikte islevsel bir dontisiime ugramis; bu durum ras-
yonel ve modern bir kurumsallasma ihtiyacin1 dogurmustur (Canbay Tatar ve Tatar, 2014: 67-68). Farkli
ocak aidiyetlerine sahip bireylerin cemevlerinde icra ettikleri ortak ritiiel pratikleri, bu geleneksel yapi-
dan modern cemaat organizasyonuna gegisin en somut gostergesidir. Subat ayinda biiyiik bir katilimla
gergeklestirilen Hizir Cemi bu duruma bir 6rnektir. Uysal, dedelerle bir araya gelerek “Hizir Cemi iba-
deti, ozellikle Orta Anadolu ve Dogu Anadolu’daki canlarimiz igin daha kiymetli bir ibadettir. Icimizde su anda o
bolgeden ii¢ dedemiz ve bir siirii canimiz var. Hizir Cemi ibadetini onlar yerine getirsin. Kendilerinden kimi uy-
gun goriiyorlarsa hizmeti o icra etsin. Bizler de uygun goriiliirse ve hangi hizmeti yapacagimiz soylenirse onlara
destek olalim” seklinde karar aldiklarini ve boyle bir hosgorii ortaminda birliktelik sagladiklarini anlat-
mustir (KK-1).

Cemevinde hizmet ytiriiten dedelerin farkli meslek gruplarindan geldikleri goriilmektedir. Bir
kismi kamu sektoriinden emekli olmus memurlar (KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8, KK-13),
bir kismui ise isci emeklisi olup sonradan Eskisehir’e yerlesmis bireylerdir (KK-9, KK-11, KK-12). Dede-
ler, cem erkanini yiiriitme hizmeti karsiliginda herhangi bir ticret talep etmemektedir. Bu durum, Alevi
inang sistemi igerisinde “Hak yoluna hizmet” anlayisinin maddi karsilik beklentisinden bagimsiz ola-
rak goniilliiliik esas1 gercevesinde degerlendirilmesi gerektigi diistincesiyle temellendirilmektedir (KK-
1). Bu baglamda dedelerin, gecimlerini saglamak amaciyla yasamlarinin farkli donemlerinde cesitli
meslek alanlarinda ¢alistiklar: anlagilmaktadir. Cem erkanini yiiriiten dede; bu hizmeti karsiliginda dii-
zenli bir ticret ya da bagis almamakla birlikte, hizmet sahipleri tarafindan zaman zaman “Hakkullah”
olarak adlandirilan goniillii nitelikte maddi katkilar sunulabilmektedir. Dede, kendisine takdim edilen
bu katkiy1 kimi durumlarda ihtiyag sahiplerine dagitmakta kimi durumlarda ise ulasim gibi hizmete
iliskin masraflarin karsilanmasinda kullanabilmektedir.

Seyyid Sultan Sticaaddin Veli Postnisini Mehmet Demirtag’a gore, Alevilikte inangsal aidiyet ve
ritiiel pratigi; biyolojik kokenin 6tesinde kapsayic bir nitelik arz etmektedir (KK-2). Aleviligin ritiiel
omurgasini olusturan On Iki Hizmet erkani, doktrinel diizeyde evrensel bir mutabakati temsil etse de;
yerel gelenekler ve cografi varyasyonlar cem pratikleri igerisinde ¢ogulcu bir yaklasimla icsellestiril-
mektedir. Bu baglamda, her persembe aksami icra edilen Birlik Cemi (Demirtas, 2022: 10-14), toplumsal
biitiinlesmeyi ve cemaat i¢i dayanismayi saglayan temel bir mekanizmadir. Ancak cem ritiielinin teolo-
jik ve sosyolojik gegerliligi, toplumsal rizalik ve kolektif barisin insasina baghidir (Tiirk ve Capar 2011:
18-19). Ritiiel dncesinde gergeklestirilen sorgu ve denetim siiregleri, bireyler arasindaki ihtilaflarn ¢o-
zlime kavugsturulmasini zorunlu kilar. Bu disiplin mekanizmasi uyarinca, taraflar arasinda mutlak uz-
las1 ve rizalik saglanmadan cemin icrasina gegilmemesi, Alevilikteki “incinmisin rizas1” ilkesinin hu-
kuki ve ahlaki bir norm olarak modern kent yasaminda da siirdiiriildiigiinii gostermektedir (Erdem,
2021: 174).

Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezi biinyesinde icra edilen ritiiel takvimi; “Ogreti”
veya “Kirk Sekiz Persembe” olarak da adlandirilan Birlik Cemlerinin yani sira Hizir, Nevruz ve Kurban
Bayrami Cemleri gibi mevsimsel ve inangsal dongtilerle gesitlenmektedir (Biiylikokutan Toret ve Sogiit,
2025; Demirtas, 2018; Demirtas, 2022). Ancak modern kentsel yasamin dinamikleri, Aleviligin gelenek-
sel toplumsal yapisini dontistiirerek bazi kadim miiesseselerin islevselligini kisitlamistir. Bu baglamda
“yol kardesligi” esasina dayanan musahiplik kurumunun, yaklasik bir milyon niifuslu Eskisehir ilinde
bireyler aras1 taniyan/bilinen iligkilerin zayiflamasi ve toplumsal seffafligin azalmasi nedeniyle siirdii-
riilebilirliginin zorlastig1 gozlemlenmektedir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5).
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Benzer bir asinma ve doniisiim stireci, geleneksel bir yaptirirm mekanizmasi olan diiskiinliik sis-
teminde de tezahtir etmektedir. Modern hukuk ve kentsel anonimlik igerisinde dedelerin cezai miiey-
yide uygulama yetkisi, rasyonel ve hiimanist bir perspektifle yeniden yorumlanmaktadir. Mevcut uy-
gulamada bireyi sistem disina itmekten ziyade, topluma kazandirma gayesi 6n plana ¢ikmakta; diis-
kiinliik ilan1 ise ancak mdirsit ve bagli bulunulan ocagin otoriteleri huzurunda gergeklesebilecek istisnai
bir durum olarak nitelendirilmektedir (KK-2). Bu durum, Aleviligin geleneksel otonom yargi mekaniz-
masinin, kentsel mekanda daha esnek ve kapsayici bir ahlaki rehberlige evrildigini gostermektedir.

Eskisehir 6zelindeki ritiiel pratiklerine katilim oranlar1 incelendiginde Persembe aksamlari icra
edilen cemlere olan ilginin son donemde kayda deger bir artig gosterdigi ve ortalama 35-40 kisiden yak-
lasik yiiz kisiye ulastig tespit edilmistir. Bu niceliksel yiikselisin ardindaki temel etkenin, kurumun st-
ratejik iletisim ve dijitallesme politikalar1 oldugu anlagilmaktadir. Ufuk Uysal’in yonetime gelisiyle bir-
likte, vakfin kurumsal kimligi profesyonel bir sosyal medya yonetimiyle desteklenmis; bu durum inang-
sal pratiklerin dijital alanda goriintirligiint artirmistir (KK-1). Tletisim ¢agmin imkanlarini kullanan
vakif, sahip oldugu aktif sosyal medya mecralar: araciligryla sadece yerel diizeyde degil ulusal ve ulus-
lararasi 6lgekte genis bir erisim agina ulasmistir. S6z konusu dijital platformlarda yiiriitiilen; inang te-
melli dogru bilgilendirme faaliyetleri, dedelerle gerceklestirilen 6gretici sohbetler ve sekiz asirlik tarih-
sel arka plana sahip Alevi felsefesinin giincel bir dille tanitilmasi, toplulugun ritiiel alanina yonelimini
tetiklemistir. Dolayisiyla, geleneksel Ogretinin dijital bir kamusal alan iizerinden yeniden sunumu,
kentsel mekanda inangsal katilimin ve toplumsal ilginin artmasina dogrudan katk: saglamistir.

Persembe aksamlari icra edilen cemlerin yani sira diger cem uygulamalarina bakildiginda ce-
maat igerisindeki geng niifusun smirh diizeyde temsil edildigi dikkat cekmektedir. Bu durumdan hare-
ketle, Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezinin geng bireyler tarafindan daha etkin bigimde
kullanilmasinin saglanmasi ve onlarin cemlere katiliminin artirilmasi 6nemsenmekte ve bu yonde ge-
sitli tesvik edici uygulamalar gelistirilmektedir. Bu kapsamda vakif biinyesinde {icretsiz semah ve saz
kurslar1 diizenlenerek genclerin kiiltiirel ve ritiiel pratiklerle erken yasta tanismalar1 hedeflenmektedir.
Ayrica cem erkani sirasinda ¢ocuklara ve genglere seccade serme, dua etme, lokma ve su dagitma gibi
belirli gorevler verilerek onlarin ibadet siirecine aktif katilimlar: saglanmaktadir. Uysal’in bu konudaki
degerlendirmesi, genglerin cem igerisinde gorev almalarinin hem tesvik edici bir islev gordiigiinii hem
de 6grenme siirecini destekledigini ortaya koymaktadir. Buna gore, geng bireyler bu siiregte zaman za-
man heyecanlanmakta, hatalar yapabilmekte ya da ritiiel unsurlarin bazilarini unutabilmektedir ancak
s0z konusu deneyimsel katilim, onlarin zamanla bilgi ve beceri kazanmalarina ve ritiiel pratige daha
yetkin bicimde dahil olmalarina katki saglamaktadir (KK-1).

Kent baglaminda Aleviligin modern yasamin rasyonel dinamikleri ¢ercevesinde yeniden insa
edilmesinde kiiltiirel bellegin belirleyici bir rol iistlendigi goriilmektedir. Her ne kadar bu kiiltiirel bel-
lek geleneksel-kirsal Alevilik pratigine dair unsurlar barindirsa da kentteki cemevinde s6z konusu bel-
lek, Stinni ¢ogunlugun Alevi-Bektasi topluluguna yonelik algilarina kars1 gelistirilen sdylemler aracili-
giyla yeniden {iretilmekte ve ifade edilmektedir. Nitekim katilim saglanan Persembe Cemlerinden bi-
rinde, cem katilimcilarinin cemevine giris sirasinda giiriiltii yapmalar: {izerine cemi yiiriiten dedenin,
“Burast cami mi? Camiye mi giriyorsunuz? Burasi cami degil, bu sekilde davranamazsimiz” seklindeki ifade-
leri, ibadet mekan1 ve ritiiel pratigin farkliligina vurgu yapan ayristirici bir sdylem olarak dikkat ¢ek-
mektedir. Uysal'in degerlendirmeleri ise Tiirkiye'de Alevi-Bektasi toplumuna yonelik “dinsiz”, “iman-
s1z” ya da “Miisliiman olup olmadi81” gibi Gtekilestirici soylemlerin toplumsal algiy1 olumsuz yonde
etkiledigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, toplumda yaygin olan bilgi eksikligi ve dnyargilara dik-
kat ¢cekilmekte; bu algilarin kirilmasina yonelik ¢abalarin siirdiiriildiigii ifade edilmektedir. Ayrica dev-
letin Alevi-Bektasi toplumunu resmi diizeyde tanimasi, cemevlerine ibadethane statiisii taninmasi ve
dedelerin egitiminin kurumsal olarak desteklenmesi gerektigi vurgulanmaktadir (KK-1, KK-2). Bu ger-
cevede, Eskisehir Haci Bektas Veli Vakf1 Kiiltiir Merkezi 6rneginde oldugu gibi kent ortamindaki ce-
mevlerinin yalnizca ibadet mekani olmanin 6tesinde, kismen politize olmus bir grup kimliginin ortiik
bicimde ifade edilmesi ve siirekliliginin saglanmasi acisindan islev gordiigti sdylenebilir.
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Kent baglaminda Aleviligin, kimlik erozyonuna kars1 gelistirdigi orgiitlenme ve ritiiel pratikle-
rin, geleneksel Alevilikten biitiiniiyle kopmadig: ancak yeni toplumsal kosullara uyum saglayacak bi-
cimde cesitli unsurlarla yeniden yapilandirildig: goriilmektedir. Bu doniistim stirecinde toplulugun ka-
musal alanda goriiniir olma yoniindeki ¢abalari, esasen grup kimliginin korunmasi ve niceliksel olarak
gliclendirilmesi yoniindeki kaygilarla iliskilidir (Ceylan, 2015: 212). Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi
Kiiltiir Merkezinin cat1 orgiit niteligi tasimas1 ve vakif biinyesinde farkli derneklerin yer almasi, ku-
rumu yalnizca kentsel bir merkez olmaktan ¢ikararak gevredeki Alevi yerlesimlerini de kapsayan bii-
tiinciil bir yapiya doniistiirmektedir. Nitekim 6zellikle Nevruz Cemi gibi genis katilhimli ritiiellere kirsal
alanlardaki Alevi topluluklarmin da istirak etmesi, kent ortaminda kolektif kimligin yeniden ingas1 ve
pekistirilmesi acgisindan dikkat ¢ekici bir ornek teskil etmektedir (Biiyiikokutan Toret ve Sogiit, 2025:
65-66).

Sonug

Bu ¢alisma, Aleviligin tarihsel siirecte kirsal ve yar1 gogebe toplumsal yapilar igerisinde sekille-
nen geleneksel orgiitlenme modellerinin, 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ivme kazanan kent-
lesme ve modernlesme dinamikleri karsisinda ugradigr dontistimii incelemektedir. Arastirma kapsa-
minda, Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakf1 Kiiltiir Merkezi 6rnegi tizerinden; kiiltiir merkezi ve cemevi
uygulamalariin Alevi kimliginin yeniden iiretimi, kurumsallasma stiregleri ve topluluk aidiyetinin
siirdiiriilebilirligi iizerindeki stratejik rolii analiz edilmistir. Elde edilen bulgular, Aleviligin kentsel me-
kanda varligini1 koruyabilmek amaciyla geleneksel mekanizmalarini; rasyonel, biirokratik yapisi giig-
lendirilmis ve kamusal gortiniirliigii yiiksek bir kurumsal modele doniistiirdiigiinii ortaya koymakta-
dir. Calisma kapsaminda ulasilan sonuglar su bagliklar altinda verilebilir:

Mekansal ve Kurumsal Déniisiim: Kirsalin “ocak-dede-talip” eksenli yar1 kapali inang yapis;
kentte yerini “dernek-cemevi-cemaat” merkezli, ¢ok fonksiyonlu bir vakif yerleskesine birakmistir. Es-
kisehir Hac1 Bektas Veli Vakf1 Kiiltiir Merkezi sadece bir ibadethane degil egitim, saglik ve sosyal yar-
dim faaliyetleriyle kendi stirdiiriilebilir ekosistemini olusturan kapsamli, modern, billurlasan yeni bir
kamusal alan kimligi kazanmigtr.

Geleneksel Kurumlarin slevsel Farklilagmasi: Kent yasaminin getirdigi yeni degerler ve mo-
dern hukuk sistemi; musahiplik, diiskiinliik ve dede-talip baglantis1 gibi geleneksel denetim mekaniz-
malarimnin islevselligini kisitlamistir. Bu siiregte dedelik kurumu, mutlak bir yarg: otoritesinden ziyade
kiiltiirel siirekliligi saglayan sembolik bir rehberlik ve toplumsal temsil makamina doniismiistiir.

Ritiiel ve Kimligin Yeniden Insasi: Kentteki cemevleri, farkli ocak aidiyetlerine sahip heterojen
Alevi niifusunun inang ekseninde biitiinlestigi ortak bir mekan haline gelmistir. Ritiieller, bir yandan
dijitallesme ve stratejik iletisim kanallariyla kamusal alanda gortiniirliik kazanarak katilimi artirirken
diger yandan Siinni cogunlugun otekilestirici sdylemlerine karsi bir kimlik savunusu ve 6znelesme pra-
tigi olarak islev gormektedir.

Kusaklararas1 Aktarim ve Gelecek Projeksiyonu: Vakif biinyesinde yiiriitiilen semah ve saz
kurslar1 ile genglere ritiiel igerisinde verilen aktif gorevler, kiiltiirel bellegin yeni nesillere aktarimi nok-
tasinda hayati bir rol oynamaktadir. Geng niifusun katihmini tesvik eden bu uygulamalar, Aleviligin
kentsel modernite igerisinde asimile olmadan kendi 6zgiinliigiinii koruma ¢abasimin bir gostergesidir.

Neticede Eskisehir Haci Bektas Veli Vakfi Kiiltiir Merkezi 6rnegi, Alevi toplumunun kentlesme
siirecinde yasadig1 kimlik erozyonu riskine kars: gelistirdigi kurumsal direncin ve adaptasyon yetene-
ginin somut bir tezahiirtidiir. Kentteki cemevi uygulamalari; Aleviligin teosentrik bir inang sistemin-
den, modern diinyayla etkilesim igerisinde olan ve hak taleplerini kurumsal bir cat1 altinda dile getiren
sosyopolitik bir kimlik insasina evrildigini kanitlamaktadr.
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KULTUREL VE SOSYOLOJIK ANALIZLERIYLE TURK CAYI
TURKISH TEA THROUGH CULTURAL AND SOCIOLOGICAL ANALYSES
Giizide Hande ALTAY"

Ozet

Kadim Tiirkler genis bir cografyada hiikiim siirdiikleri i¢in Tiirk kiiltiirii oldukga sentezlenmis bir yap1
gostermektedir. Tiirk kiiltiir yapisi giyim-kusam, soz, tavir, davranis, yeme i¢me gibi maddi ve manevi tiriinler
agisindan ¢ok zengin bir hazinedir. Dolayisiyla yeme i¢me aliskanliklar: kendine has bir nitelik tasimaktadir. S6z
konusu yeme i¢me aliskanliklari icerisinde baskdsede yerini alan bir igecek de Tiirk ¢ayidir. Tiirk gays, Tiirk giin-
delik hayatinin hemen hemen her anina eslik eden bir igecek olmakla birlikte Tiirk kiiltiirtinde sohbet ve paylasim
gibi degerlerin somut ve canli bir simgesi olmustur. Tiirk insan1 zaman igerisinde ¢aya ¢ok daha farkli anlamlar
ylikleyerek bu icecegi kiiltiirel bir sembole doniistiirmiistiir. S6z konusu kiiltiirel yonler icerisinde gelenek, gore-
nek, orf ve adetleri kapsayan genis bir folklor diinyas1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Aile igi iliskilerden kamusal alanlara kadar genis bir tiiketim alanina sahip olan Tiirk ¢ay1, bireyler ara-
sinda sosyokiiltiirel baglarin giiclenmesine katki saglamaktadir. Bu yoniiyle Tiirk ¢cay1r hem bireysel hem de kolek-
tif kimligin yeniden tiretildigi kiiltiirel bir ara¢ olarak degerlendirilebilir. Bu agidan bakildiginda Tiirk gay1, Tiirk
insaninin duygu ve diisiincelerinin milli bir yansimasi olarak goriilmektedir. Nitekim ¢aymn sunum bicimi, tiike-
tim ritiielleri ve etrafinda olusan kiiltiir diinyasy; Tiirk kiiltiirel hayatinin stirekliligini saglayan, dinamikligini ko-
ruyan anlamlar tasimaktadir. Bununla birlikte ¢ayin etrafinda olusan sosyokiiltiirel diinya Tiirk halk kiiltiiriiniin
derin ve koklii yapisindan beslenmekte ve de beslemektedir. Sonug olarak, Tiirk cayi kiiltiirel bir pratik olmanin
Otesinde, toplumsal yapinin anlasilmasinda 6nemli bir sosyokiiltiirel unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayi-
styla bir pratik, sembol, simge, ritiiel olarak tiirlii manalar1 biinyesinde tasimaktadir.

Bu calisma, Tiirk caymin yalnizca bir igecek olmasinin 6tesinde, toplumsal iliskilerin kurulmasinda, an-
lamlandirilmasinda, siirdiiriilmesinde ve kiiltiirel kimligin olusumunda tistlendigi gorevleri sosyokiiltiirel acidan
analiz etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk cayi, Tiirk kiiltiirdi, pratik, sosyoloji, analiz.

Abstract

Since ancient Turks held sway over a vast geography, Turkish culture exhibits a highly synthesized char-
acter. The fabric of Turkish culture is a rich treasure trove of both tangible and intangible elements ranging from
attire, speech, and demeanor to culinary habits. Consequently, these dietary habits possess a distinctive quality.
Turkish tea holds a place of honor among these habits; not only does it accompany nearly every moment of daily
life in Turkey, but it has also become a tangible, living symbol of values such as conversation and sharing. Over
time, the Turkish people have imbued tea with deeper significance, transforming it into a cultural symbol. These
cultural dimensions encompass a vast world of folklore, including traditions, customs, and social mores.

Turkish tea, consumed in settings ranging from intimate family circles to public spaces, contributes to
strengthening sociocultural bonds among individuals. In this respect, it can be viewed as a cultural vehicle
through which both individual and collective identities are reproduced. From this perspective, Turkish tea is seen
as a national reflection of the emotions and thoughts of the Turkish people. Indeed, the manner of its presentation,
the rituals surrounding its consumption, and the cultural world that has developed around it embody meanings
that sustain the continuity and dynamism of Turkish cultural life. Furthermore, the sociocultural sphere surround-
ing tea both draws from and nourishes the deep-rooted structure of Turkish folk culture. Ultimately, Turkish tea
is more than just a cultural practice; it emerges as a significant sociocultural element for understanding the social
fabric. Consequently, it embodies a multitude of meanings as a practice, a symbol, an emblem, and a ritual.

This study aims to analyze from a sociocultural perspective the roles Turkish tea plays beyond merely
being a beverage, specifically regarding the establishment, interpretation, and maintenance of social relationships,
as well as the formation of cultural identity.

Keywords: Turkish tea, Turkish culture, practice, sociology, analysis.

Giris

Kiltiir, bir toplumun ge¢misten gelecege uzanan siirecinde olusturdugu maddi ve manevi un-
surlarinin yer aldig bir {iretim alanidir. Insanlarin iletisim bigimlerinden aliskanliklarina, davranis ka-
liplarindan yeme igme pratiklerine kadar ¢ok genis bir sahay1 kapsamaktadir. Dolayisiyla kiiltiirel un-
surlar ayn1 zamanda bireyin yasadig1 diinyay1 daha anlamli hale getirmektedir. Boylece bireyi toplum-
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Anabilim Dali, Elazig/Tiirkiye. ORCID: 0009-0004-8890-2080. E-Posta: gha20162026@gmail.com
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sal mekanizmanin bir pargas: haline doniistiirmektedir. Birey, psikolojik ve sosyolojik olarak varolu-
sunu kiiltiirel unsurlar aracilifiyla daha etkin kilmaktadir. Bu baglamda kiiltiir kavrami igin gesitli di-
siplinlerde tiirlii arastirmalar ortaya konulmustur.

Kapsam alani oldukga genis olan kiiltiir kavrami i¢in pek ¢ok tanim yapilmistir. Bu tanimlardan
ilki Tiirk sosyologu Ziya Gokalp’e aittir. ““Hars ile medeniyet arasindaki istirak noktasi, ikisinin de bii-
tiin igtimai hayatlari camii olmasidir. Igtimai hayatlar sunlardir: Dini hayat, ahlaki hayat, hukuki hayat,
muakalevi hayat, bedii hayat, iktisadi hayat, lisani hayat, fenni hayat. Bu sekiz tiirlii i¢timai hayatlarin
mecmuuna (hars) ad1 verildigi gibi (medeniyet) de denilir.” (Gokalp, 2019: 26) Gokalp, kiiltiir kavramini
hars olarak tanimlamaktadir. Hars ifadesi, toplumun gesitli alanlarinin biitiiniinii ifade etmektedir. Ttir-
kiye Cumhuriyeti'nin kurucusu Gazi Mustafa Kemal Atatiirk ise kiiltiir kavramini su sekilde tanimla-
maktadir: “Kiltiir, okumak, anlamak, gorebilmek, gorebildiginden mana ¢ikarmak, uyanik davran-
mak, diisiinmek, zekay: terbiye etmektir.” (www.kulturportali.gov.tr) Gokalp’in tanimi kiiltiiriin top-
lumsal boyutunu 6ne ¢ikarmaktadir. Atatiirk’{in tanimai ise bireyin kiiltiirle kurdugu iliskiyi daha belir-
gin sekilde aksettirmektedir. Bu dogrultuda kiiltiir kavrami bireyden baglayarak topluma yansiyan
tiirlii degerlerin toplami seklinde incelenebilmektedir.

Kolektif hafizanin somut bir yansimasi olan kiiltiir olgusu; bireylerin bir arada yasama bigimle-
rini, birbirleriyle kurduklari iliskileri, tutumlar: ve ortak yasam pratiklerini yansitmaktadir. Bu agidan
bakildiginda birey ile toplum arasindaki iliskiyi, etkilesimi ve toplumsal yasamin isleyisini konu edinen
sosyoloji, kiiltiiriin toplumsal yap1 igerisindeki yerini anlamlandirmada 6nemli bir yapi tas1 olmaktadar.
Kiiltiir ile sosyoloji arasindaki bu iligki, toplum igerisinde siirdiiriilen giindelik yasam ritiiellerinin ve
pratiklerinin incelenmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Sosyoloji en genel sekliyle toplum bilimi olarak tanimlanmaktadir. Toplumlarin yasayisi, diinya
goriisleri, insana ve diinyaya bakis agilar1 ve deger yargilari bu disiplin alaninin inceleme ugrasinda yer
almaktadir. Nitekim toplumu meydana getiren birey, 6zne olmanin 6tesinde genis bir anlam tasimakta-
dir. Bu anlamsal yapimnin taninmasinda ve anlasilmasinda yer alan temel unsurlardan biri kiiltiirdiir.
Birey ait oldugu toplumun kiiltiir diinyasini hem yasamakta hem de yasatmaktadir. Kiiltiirel degerlerin
aynasi olan birey, toplum igerisinde gelistirdigi tiirlii davrams kaliplarini, s6z konusu davranislar
hangi sartlarda gelistirdigini aksettirerek toplumsal yapinin aktif unsuru olmaktadir.

Tiirklerin giindelik yasamu icerisinde bireylerin bir araya gelmesi, sohbet tarzlari, iletisim diin-
yalari, paylasim alanlar1 ve ikram gesitleri vb. degerler kiiltiirel izlerin toplumsal hayattaki gostergele-
ridir. Bu kapsamda yeme i¢me pratikleri gida olmanin 6tesinde kiiltiirel ve toplumsal izler tagimaktadar.
Tiirk toplumunda sosyokiiltiirel kod aktariminin en giiglii izdiistimlerinden biri olan cay ise Tiirkiye'de
daha yeni bir igecek olarak goriilse de etrafinda olusturdugu geleneksel diinya, oldukca katmanli bir
nitelik tagimaktadir.

Tiirk cay1 olarak bahsettigimiz gay, siyah ¢aydir. Cay, Cin'den baslayarak diinyaya yayilmaistir.
Her ne kadar iiretim yeri Cin olsa da cumhuriyetin ilani ile birlikte Tiirkiye’ye gelerek Tiirk insaninin
vazgecilmezleri arasina girmeyi basarmustir. Tiirkler ¢ay1 ince belli cam bardakta ve siklikla demli ve
sicak olarak tiiketmektedir. Bu tiiketim tarzi bile zaman igerisinde ¢ayin Tiirk insani ile ne kadar 6zdes-
lestigini gozler oniine sermektedir. Nitekim ¢ogu yabanc tilkede siyah cay denildiginde akla ilk olarak
Tiirkler gelmektedir. Tiirk insani sabah giine ¢ayla baslamaktadir. Giin icerisinde kitap okurken, miizik
dinlerken, sohbet ederken, toplu organizasyonlar planlarken hep bir bardak ¢ayin oldugunu gérmek
mimkiindiir.

Bir cay icelim mi? sorusuna ya da “En azindan bir ¢ay icelim” ifadesine Tiirk toplumunda sik-
likla rastlanabilmektedir. Ciinkii bir bardak sicak Tiirk ¢ay1; toplumumuzda aidiyetin, birlikteligin, bag-
liligin ve misafirperverligin en net semboliidiir. Bu cercevede Tiirk insaninin giindelik pratigi olmaktan
cok iletisimi baslatan, toplumsal temas1 destekleyen ve devam ettiren bir unsur olma 6zelligini de tasi-
maktadir. Bazen dertlesmenin bazen vakit gecirmenin veya bir bag yaratmanin adeta aracidir. Tiirk ¢a-
yiin yiiklendigi tiim bu gorevler kiiltiir ve sosyolojiyi bir araya getirmektedir. Zira ¢aymn i¢gildigi ortam,
cayin yanindaki ikramlar ve ¢ay kiiltiiriine ait olan ¢ogu sey sosyokiiltiirel ipuclar1 vermektedir.
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S6z konusu kiiltiirel ipuglar1 incelenirken ¢ayin 6zellikle tiiketim alanlarindan hareketle analiz
yapilmasi anlagilmasini kolaylastiracaktir. Bu dogrultuda ¢alisma; derlenen bilgiler ve tiirlii kaynaklar
harmanlanarak genel hatlariyla dort alt baslik halinde siniflandirilmistir. S6z konusu alt basliklar:
1)Aileden Topluma Sosyal Hayatta Cay, 2)Misafirlikte Cay, 3)Hayatin Gegis Asamalarinda Cay ve
4)Digerleri seklinde gruplandirilarak incelenmistir.

1. Aileden Topluma Sosyal Hayatta Cay

Toplumun en kiigiik ve en 6zel birimi olan aile, toplumu meydana getiren énemli bir kurumdur.
Toplumun temel yapi tasi kabul edilen aile, kiiltiirel baglamda Tiirk toplumu igerisinde oldukca kutsal
kabul edilmektedir. Aile en genel sekliyle anne, baba ve ¢ocuklardan meydana gelmektedir. Burada her
bir bireyin kendine 6zgii rolleri ve sorumluluklar: vardir.

Tiirk aile yapist igerisinde kiiltiirel unsurlar geleneklerle birlikte baglayic1 ve birlestirici bir rol
uistlenmektedir. S6z konusu kiiltiirel unsurlar igerisinde igecek sinifinda yer alan Tiirk gayi, gesitli islev-
leriyle kiiltiirel agidan oldukga degerlidir. Aile igerisinde tasidig1 anlamlarla simge, sembol, pratik ola-
rak kabul gorebilmektedir. Nitekim aile igerisinde giiniin her saatinde varligini giiclii sekilde hissettiren
cay, aile bireyleri arasindaki gortinmez bag1 besleyen, koruyan bir gii¢ olmaktadir.

Tiirk aile yapisindan hareketle cay kiiltiirii incelendiginde ¢ayin zamani anlamlandiran yapisi
dikkat ¢ekmektedir. Cay, giinii boliimlere ayiran bir igecektir. En kaba sekliyle bu sicak igecek; sabah
cay1, O0gle cayi/ikindi ¢ay1 ve aksam gay1 diye zamani goreceli sekilde adeta pay etmektedir. Tiirk ¢ayina
bu agidan bakilacak olunursa bireyin yasadig1 toplumda aidiyet duygusunu gelistirerek, gecirdigi va-
kitte alinan hazz1 arttirmaktadir.

Aile ortaminda ilk olarak sabah tiiketilmeye baslanan cay, tiim aile fertlerini bir araya getirmek-
tedir. Kahvaltida sicak simit ve sicak ekmek esliginde caylar yudumlanirken bir iletisim ortami da yara-
tilmis olmaktadir. Cayin sicaklig, aile ortaminin sicakligi ile birleserek paylasimi arttiran bir pekistirici
gorevi gormektedir. Aile ortaminda aksam tiiketilen caylarda ise daha ¢ok giiniin hangi birey igin nasil
gectigi aktarilmaktadir. Genellikle aksam yemeklerinden sonra cay esliginde bir araya gelen aile birey-
leri ortak bir baglamda bulugsmaktadir. Hatta sohbet esnasinda ayaga ilk kim kalkarsa ondan caylar1
tazelemesi istenmektedir. Bu agidan bakildiginda iletisimi baglatan, iletisimi arttiran ve stirekliligini
saglayan bir ara¢ oldugu 6ne ¢ikmaktadir.

Toplumsal alandaki ¢ay tiiketim kiiltiirii ise kendi igerisinde gesitlenmektedir. Toplumsal alan
genis bir kitleyi tanimlamaktadir. Dolayisiyla is yerleri, kafeler, ¢ay ocaklari, cay bahgeleri gibi mekanlar
da birer toplumsal alandir. Cayimn bu alanlarda hazirlanmasindan tiiketimine kadar gegen tiim evreler
kiiltiirel birikimle harmanlanmistir. Yine bu alanlarda kullanilan ifade bigimleri ve davranis tiirleri sos-
yokiiltiirel agidan oldukga renklidir. Tiirk toplumunda cay denildiginde akla kahvehaneler ve cayhane-
ler gelmektedir. Buralar 6nceden sadece erkeklerin ugrak mekani iken giintimiizde kadinlarin da otu-
rup cay ictigi mekanlar haline gelmistir.

Caymn kahveden veya ¢ay ocagindan esnaflara dagitimi esnasinda ortaya ¢ikan tiirlii arag, gereg-
ler ve tekniklerin oldugu goriilmektedir. “Ornegin Erzurum’da, cayhane disinda cay gétiiriiliirken tabak bar-
daga kapatilir. Sonra tabak diiz duruma getirilir ve ici dolu bardak ters vaziyette kalir. Miisteriye uzatirken garson
el cabuklugu ile bardag eski haline getirir. Bir damla bile sto1 kaybina meydan verilmedigi gibi, cay sogugun tesi-
rinden de kurtarilms olur.” (Kuzucu, 2012: 289) Gelistirilen bu teknik ile birlikte Tiirk insaninin pratik
hafizas1 bir kere daha kendini gostermektedir.

Cay tiiketim alanlarinda belli tutum, ifade ve davranis kaliplar1 olusmustur. “Ucret 6deme sira-
sinda iggiidiisel olarak herkesin birbiriyle yaris icerisine girmesi, eger biri ¢cay masrafini iizerine almigsa, di-
ger(ler)inin hi¢ degilse tiitiiniin kendisinden olmasini istemesi, toplu icimler sirasinda iicret odemekten kaginan
ya da maddi hesap kaygisina diisen kisinin ayiplanmas: gibi tutumlarin hepsini, Tiirk’e 6zgii ¢ay protokolii olarak
degerlendirmek miimkiindiir.” (Kuzucu, 2012: 290) Kuzucu'nun adlandirdig: sekliyle “cay protokolii” ige-
risinde ¢ok genis bir saha vardir. Cay ve ¢aya ait kavramlardan hareketle kaliplagsmis sdzlerin ve deyim-
lesmis ifadelerin kullanildigina rastlanmaktadir. Toplum igerisinde en azindan bir ¢ayimu i¢, ¢ay parast
bile cebinde yok, kimseye ¢ay bile vermez vb. ifadeler s6z konusu igecegin kiiltiiriimiizle kurdugu derin
iliskiyi gozler oniine sermektedir.
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Cay i¢in kullanilan ifade tarzlari ise geleneksel diinyamiz ile yoreden yoreye gesitlenmistir. Y-
relerimiz cografi sartlar ile birlikte kendi ifade sekillerini olusturmuslardir. Diyarbakir’in pek ¢ok ye-
rinde demli gay i¢in Kalin Cay, acik ¢ay igin Ince Cay ifadelerinin kullanildig1 goriilmektedir.(KK6) Ay-
rica agik cay icin bulasik suyu gibi yakistirmalar da karsimiza ¢ikmaktadir. Cay hem kaynamamis hem
de demsiz ise “yalyalasik cay”, “yalasik cay” ifadeleri de ¢okga kullanilmaktadir.(KK1) Yine asir1 demli
caylar icin zift gibi, katran gibi benzetmeler de kullanilmaktadir. Demli ¢ay i¢in namuslu ¢ay ifadesi de
siklikla goriilmektedir. En genel bilinen ifadenin ise Tavsankani cay oldugu goriilmektedir. Tavsankani
cay genellikle demli ve berrak kirmizimsi rengi ifade etmektedir.

Cay koymak, cay demlemek, cay yapmak ifadelerinin yaninda ise Glineydogu’'da ¢ay asmak ifa-
desinin kullanildig: goriilmektedir.(KK6) Adiyaman’'da ise ¢ay katmak ibaresi kullanilmaktadir.(KK7)
Yer yer ¢ay dok ifadesi de goriilmektedir. Bazi yerlerde ise “bizi ¢ayla” ifadesinin yaygin sekilde kulla-
nildig1 goriilmektedir. (KK7) Cay doldurulurken kullanilan dudak pay: ifadesi ise artik neredeyse de-
yimlesmis bir kavram haline gelmistir. Dudak pay1, ¢ay doldurulurken bardagin agiz kisminda biraz
bosluk birakmak anlamina gelmektedir. Dudak pay1 birakilmamigsa bardak agzina kadar dolu oldugu
icin igen kisi zorlanabilmektedir. Bu nedenle bor¢ mu veriyorsun bu kadar doldurdun denilerek bu
ifade ile tepki gosterilmektedir.

Tiim bu bilgilerden hareketle aile ortamindan baslayarak sosyal hayata gegen cay, aile bireyleri-
nin iletisimini gliglendirmektedir. Aile ortaminda bireyleri bir yerde bulusturmaktadir. Sosyal hayatta
ise bireyleri bir araya getirerek kaynastiran yapisi dikkat cekmektedir. Tiirk cay1 bireylerin arkadaslik
iligkilerini stirdiirmesini saglayan, calisma arkadaslariyla ya da tanidiklariyla eglenceli vakit gecirmeyi
organize eden bir icecek seklinde anlamlandirilmaktadir. Cay denildiginde akillara ilk olarak sohbet,
muhabbet ve samimiyet gelmektedir.

2. Misafirlikte Cay

Topluma agilan en 6nemli olgulardan biri olarak misafirperverlik kavraminin varlig: dikkat ¢ek-
mektedir. Tiirk toplumunun olmazsa olmazlarindan biri misafirperverliktir. Toplumumuzda misafir
kabul etmek, misafir agirlamak bir kiiltiir semboliidiir. Kars: tarafa verilen kiymetin, hatirin gostergesi
o kisiyi veya kisileri eve kabul etmektir. Toplumumuzda ev mahremdir. Eve kabul edilmek, agirlanmak
karsitya duyulan giivenin ve samimiyetin yansimasidir. Bu olgu Tiirk toplumunda ben duygusundan
¢ikarak “biz” olma aktarimini kuvvetlendirmistir. Nitekim Tiirk toplumu yalnmizli§1 pek sevmemekte-
dir. Kalabalik aile yapilarimiz yani biiytidiiglimiiz ortamdan akraba, arkadas ortamina kadar genis bir
aktarim alaninda yer almaktayiz.

Birey; akrabalari, arkadaslari, komsular: ya da tanidiklariyla aksam sohbetlerinde bir araya gel-
diginde ilk icecegi olarak cay yerini almaktadir. Bazen misafirler yemege davet edilerek akabinde he-
men ¢ay ikram edilmektedir. Ya da yemekli misafir degil ise aksam cayina davet edilerek cay saatinde
bulusma gergeklestirilmektedir. Cayin yaninda tiirlii ikramlar hazirlanarak ¢ay, deyim yerindeyse ¢ip-
lak yani tek olarak tiiketilmemektedir.

Burada amag gayla beraber adeta bir yardimci 6giin olusturup sohbete, muhabbete daha da sa-
mimiyet katmaktir. Ayrica misafirlik boyunca hem ikram olarak kullanilmakta hem de gecirilen siireyi
daha tamamlayic1 hale getirmektedir. Cay sicak oldugu icin misafirlikte gegirilen siirenin uzamasini da
saglamaktadir. Ote yandan cay diger iceceklere nazaran Tiirk toplumunda daha ekonomik bir icecek
olarak kabul gormektedir. Ucuz ve kolay temin edilmesi yoniiyle bireyleri maddi agidan zorlamamak-
tadir. Boylece her evde buhari tiiten bir demlik ¢ay bulabilmek miimkiin olmaktadir.

Misafirlik olgusu ile birlikte tiiketim bigimleri gesitlenerek; ikram-sunum tarzlar1 ve hareket, ta-
vir, davrarus tiirleri gelismistir. Misafirlik esnasinda ilk olarak takinilan tavir ve tutumlar dikkat ¢ek-
mektedir. @rnegin, cay ikram edilirken odada bulunan yasca biiyiik kisilerden baslanarak kiiciige
dogru ikram yapilmaktadir. Ciinkii geleneklerimizde biiyiige saygi onemlidir ve yiyecek icecek ikra-
minda Once biiyiik olan kisiye ikram yapilmalidir. Cay, burada gelistirilen bu tutumla birlikte gelenek
ile yogurulan kiiltiirel degerlerimizi gelecek kusaklara aktarmaktadir. Misafirin nasil agirlandigin go-
ren ¢ocuk biiylidiigiinde bu gelenegi kendi ev ortaminda devam ettirecektir. Boylece ¢ocuklarin ahlaki
ve kiiltiirel gelisimine de dogrudan etki edebilmektedir.
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Cay ikrami i¢in oncesinde ve sonrasinda birtakim hazirliklar yapilmaktadir. Caya gelecek olan
misafirler i¢in glinliik yasamda kullanilmayan 6zel misafir bardaklar: ¢ikarilmaktadir. Yine ikram esna-
sinda kullanilacak cay tabagy, cay kasigy, cay tepsisi gibi araglar takim olarak uyumlu secilmektedir. Cay
tepsisinin kimi yerlerde dantellerle siislenerek gotiiriildiigline rastlanmaktadir. Cayin yanina hazirlana-
cak ikramlarin ise 6zenle segilmis tabaklarda sunuldugu goriilmektedir. Tkramlar hazirlanirken hem
tath hem tuzlu olarak dengeli bir ikram hazirlanmak amaglanmaktadir. Toplu aksam oturmalarimnin di-
sinda bir misafir ayakiistii ugramigsa ve fazla kalamayacaksa hemen “bir ¢ay demleyeyim” ya da “bir
cayimiz1 i¢ en azindan” denilerek ikramsiz gondermemeye dikkat edilmektedir.

Cay, sozstiz iletisimin de temsili olabilmektedir. Cay iciminde eger kisi bir bardak daha igmek
istemiyorsa ¢ay bardaginin tizerine ¢ay kasigin yiiz iistii sekilde yatirarak artik igmeyecegim mesajini
vermektedir. Bu davranis bir gesit iletisim metodudur. Cay boylece kendine has bir iletisim metodu
olusturmustur. Bu hareketi Tiirk toplumunda herkes anlayabilmektedir. Bu durumda cay; tiirlii sozstiz
iletisim bigimlerinin olusumuna cesitli agilardan etki etmektedir.

Tiirk caymnin kolektif tiiketim alanlarindan biri de cesitli amaclarla bir araya gelinen organizas-
yonlardir. Bu organizasyonlardan biri Tiirkiye’de geleneksel hayatin bir parcasi olan meghur kisir giin-
leridir. Kisir giinii denildiginde akillara kisir ¢ay birlikteligi gelmektedir. Bu giinlerde hanimlar bir evde
toplanarak cesitli ikramlarla birlikte kisir yiyerek sohbetler etmektedirler. Bu sohbetlerin eslikgisi olan
cay sicak olusu ve hemen tiiketilip bitmemesi agisindan yapilan sohbetlere siire kazandirict olmasi ne-
deniyle bolca tiiketilmektedir. Dolayisiyla sohbetin siire agisindan uzamasi ve birlikteligin daha da geg
sonlanmasi agisindan bir etkilesim olusturmaktadir. Ayrica yenilen yiyeceklerin yanina yakistirilmasi
cayin hem gida yoniiyle hem de tat veren bir icecek olmasi nedeniyle tamamlayici oldugunu goster-
mektedir.

Toplumsal etkilesimin igerisinde yerini koruyan cay, birey ve dis diinya arasindaki iligkiyi de
olusturmaktadir. Bu iliski bigimlerinden bir digeri komsuluk olgusudur. Komsuluk iligkilerinin kurul-
Giin icerisinde komsu/lar caya davet edilerek adeta giindelik hayat telasina bir mola verilmek istenmek-
tedir. Cinsiyet agisindan tiiketim olarak diistiniiliirse genellikle kadinlarin bu noktada daha 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Ama bir esnaf da kapi komsusunu ¢aya davet edebilmektedir. Esnaflik sadece
erkege has bir durum olmamakla birlikte kadin esnaflarimiz da vardir. Ama erkek esnaf oraninin fazla
olmasi nedeniyle genellikle erkek esnaflarin komsularimi diikkaninda ya da diikkaninin 6niinde caya
davet ettigi goriilmektedir. Bu toplanma esnasinda giinliik konusmalardan, politikaya kadar oldukga
genis bir konu yelpazesi kendini gostermektedir. Caylar bu esnada ya ev sahibi olan kisinin diikkaninda
demlenmekte ya da yakin bir cay ocagindan kisi sayisina gore istenmektedir.

Goriilmektedir ki Tiirk deger yargilari ile birlesen ve sentez bir yap1 sergileyen Tiirk cay kiiltiirii
misafirlikten baslayarak gesitli iletisim bigimlerinde yerini almaktadir. Ik olarak misafirlik olgusu ile
birlikte gesitlenen tiiketim bigimleri ve bireylerin davranis bigimleri iizerinde geleneksel bir tavir olus-
turmaktadir. Misafirlik ile iliskilendirilen komsuluk olgusu ¢ayla daha farkli bir boyut kazanarak birey-
leri ortak noktada bulusturup kendi baglamini yaratmaktadr.

3. Hayatin Gecis Asamalarinda Cay

Insan denilen varlik diinya hayatinda smirl bir émiir yasamaktadir. Bu smirl émriinde cesitli
asamalardan gecerek bireye doniismektedir. Bu asamalar ise gecis donemi olarak adlandirilmaktadir.
“Bilindigi gibi insan yasaminin baslica ii¢ 6nemli “gecis donemi” vardir: Dogum, evlenme ve 6liim. Herbirinin
kendi biinyesi icerisinde birtakim alt boliimlere ve basamaklara ayrildig1 bu ti¢ onemli asamanin cevresinde birgok
inang, adet, tore, toren, ayin dinsel ve biiyiisel dzlii islem kiimelenerek soz konusu “gecis”leri bagl bulunduklar:
kiiltiirlerin beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bicimde yonetmektedirler. Bunlarin hepsinin amact da kiginin
bu “gecis” donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak, ayni zamanda da kisiyi bu sirada yogun-
lastigina inamlan tehlikelerden ve zararl etkilerden korumaktir.” (Ornek, 1995: 131) Ayrica ara gecis donem-
leri olarak adlandirilan siinnet, asker ugurlama, hacit ugurlama/karsilama gibi durumlar da insan haya-
tinin birer pargasidir.
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Ik asama olan dogum, insan hayatmin baslangicidir. Bireyin diinyaya adim attig1 bu evrenin
saglikli ve giizel ilerlemesi igin Tiirklerde ¢ok cesitli uygulamalar yapilmaktadir. Bu uygulamalar igeri-
sinde cay yerini almaktadir. Bu noktada cayin genellikle sagaltic1 yoniinden faydalanilmaya ¢alisilmak-
tadir. Cayin sagladig: faydalardan biri olarak dogum yapan kadina gay icirildigi goriilmektedir. Lohusa
kadina igirilen ¢ayin kadinda gobek yapmayacagina inanilmaktadir. (KK2, KK4)

Cayin deva veren 6zelliginin yaninda bir tiir hediye olarak yeni dogum yapmis kadina gotiirtil-
diigiline rastlanmaktadir. Kiitahya'da “Dogum yapan kadin hastaneden ¢ikip eve geldiginde komsular, akraba-
lar ve diger yakin cevre gozaydinlik icin giderler. Giderlerken siit, cay, kiip seker, kahve ve nisasta gotiiriiliir.”
(Cinar, 2019: 42) Ayrica Usak'ta “Kirk mevlidinde yemek yapmaya maddi giicii bulunmayan aileler, evinde pek-
simet (bir tiir hashasl hamur isi) yaparak zeytin, peynir ve ¢ayla konuklarina ikram eder ve Kuran-1 Kerim oku-
turlar.” (Cinar, 2019: 32) Cay hem tiiketilen hem de hediyelik bir unsur olarak da kiymetli goriilen kiil-
tiirel unsur haline gelmistir. Ustelik bu durum Tiirkiye'nin pek ¢ok yerinde bu sekildedir.

Yaygin kanilara gore iki ile alt1 yas aras1 kabul edilen ¢ocukluk ¢ag1, bireyin psikolojik ve biyolo-
jik olarak yetistigi bir donemdir. Halk arasinda besleyici 6zelligiyle de 6n plana ¢ikan cay ¢ocuk bes-
lenme pratiklerinde sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Caya biskiivi, ekmek gibi gidalarin dogranarak yedi-
rilmesi sik rastlanan bir ¢ocuk beslenme pratigidir.

Cocugun disi ¢iktig1 zaman yine bir takim ritiieller yapilmaktadir. Bunlardan bir tanesi de dis
bugday: gelenegidir. Dis hedigi olarak da bilinen bu uygulamada bugday ve nohut kaynatilip, pisiril-
mektedir. Cocuk bir tepsiye (siniye) oturtulmaktadr. Oniine makas, tesbih, para, kalem, altin bir esya
vs. konulmaktadir. Cocuk bunlardan hangisini segerse ileride mesleginin o olacagina inanilmaktadr.
Iste bu organizasyonda cayla birlikte kekler, salatalar, bdrekler, dolmalar vb. birok ikram gay esliginde
ikram edilmektedir. Bu ritiielin olmazsa olmazi ¢ay’dir.

Evlenme pratiklerinde ise ¢ayin daha ¢ok gelenek ve gorenek yonii 6n plana ¢ikmaktadir. Dii-
glin oncesi pratiklerde bazi yerlerde gesitli uygulamalarin ¢ay etrafinda olustugu goriilmektedir. Dii-
giin oncesinde Erzincan yoresinde kiz istemeye geldiklerinde kiz evi eger kiz1 vermeyecekse kahve ye-
rine cay ikram etmektedir. (KK3) Benzeri bir uygulama Aydin ‘da goriilmektedir. “Kiz evi goniilsiizse
istemeye gelenlerin hediyeleri kabul edilmez, sade kahve ikram edilir. Ayakkabilarina su dokiiliir, siipiirge sapi
asag gelecek sekilde gelenlerin gorebilecegi yere konur. Tuzlu kahve, tuzlu ¢ay ikram edilir veya “nasibinizi baska
yerde arayin” denilir.” (www.aydin.ktb.gov.tr) Yine “Afyonkarahisar’da kiz isteme esnasinda erkek tarafina
yalnizca su ikram ediliyor. Kiz verilirse erkek taraft Cuma giinii ¢aya davet ediliyor.” (www.memurlar.net) Ca-
y1n evlilik 6ncesi, siras1 ve sonrasinda ait oldugu kiiltiirel diinyalarla etkilesime girip yorelere has adet-
lerin olusumunda 6ne ¢iktigr goriilmektedir.

Cay, evlilik kurumunun olusmasinda 6nemli bir deger olmustur. Evlilik 6ncesinde, evlilik sira-
sinda ve sonrasinda gelenekle harmanlanmis bir yapida karsimiza ¢ikan cay, evlilikte 6zellikle sembolik
bir unsur olarak goriilmektedir. Kiz isteme torenlerinde hem bir iletisim metodu hem de toplu olan bu
torenin vazgegilmez ikrami olmay1 basarmistir. Evlilik sonrasinda ise giftler arasinda bir muhabbet
araci olarak yerini almistir.

Hayatin son 6nemli evrelerinden bir tanesi olan 6liim belki de tasidigi bu sogukluk yiiziinden
toplumumuzda cok fazla agiza alinmamaktadir. Bunun yerine vefat etti, 6te diinyaya goctii ifadeleri ile
tanimlanmaktadir. Ozellikle kisinin 6liimiinden sonra bireye verilen degeri gosteren taziye gelenegi s6z
konusudur. Taziye kisinin ardindan duyulan tizlintiiyli ifade etmek i¢in var olan énemli bir durumdur.
Bu durumda cayin tek basina bir agirlig: vardir.

Tiirkiye genelinde taziye gelenegine bakildiginda ¢ayin yemek ikramiyla beraber ikram edildigi
ayrica yine her gelene mutlaka cay ikrami yapildig: goriilmektedir. Sanlhurfa’da “Taziye icin gelenlere act
kahve(mirra) ve koku(giilyagt) ikram edilir. Onceleri sigara da ikram edilirdi. Ancak son zamanlarda, isabetli bir
uygulama olarak sigara ikram edilmemektedir. Koylerde ise ek olarak ¢ay, yemek vaktinde ise yemek ikram edilir.”
(Keskin, 2006: 23) Bitlis'te “Kdylerde taziyeye gidiste genellikle torba halinde ¢ay sekeri gotiiriiliir.” (Www.
kulturportali.gov.tr) Amasya’da “Cenaze defnedildikten sonra kabristandan donen cemaate cenaze evinde veya
tahsis edilen bir mekanda verilen yemektir. Stnir olmamakla birlikte ekseri pide, ¢ay veya soguk mesrubatlar veri-
lir.” (www.kulturportali.gov.tr) Cayin taziyelerde dahi gelen misafire sunulmasi yas giinlerinde bile
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kiiltiiriin bir parcasi haline geldigini gostermektedir. Cayin bu sekliyle tek basina bir besin olarak diisii-
niilmesi oldukgca kiymetlidir. Cay boyle giinlerde yasin paylagilmasini saglayarak bir nebze de olsa ac1y1
hafifletmektedir. Aciy1 toplumsal bir {izlintiiye doniistiirdiigiinii sdylemek miimkiindtir.

4. Digerleri

Cay, toplumumuzda ¢ok ¢esitli islevlerle de karsimiza ¢ikmaktadir. Halk hekimliginde tedavi,
imece ruhunda dayanisma, falda gelecek yorumlama, halk botaniginde giibre gibi tiirlii amaglarla kul-
lanilmaktadir. Nitekim Tiirk toplumu dayanigsmaya ve yardimlasmaya ¢ok dnem vermektedir. Durum
bdyle olunca imece ruhu ortaya ¢ikmaktadir. Cayin Tiirkiye’deki vatan1 Karadeniz'dir. Burada caylar
toplanirken koyliiler birbirine yardim etmektedir. Fakat inanisa gore cay toplamaya katilmayan bir
koylii olursa ertesi yil cayinin yetismeyecegi inanci olusmaktadir. Cay, bu noktada bollugun, bereketin
ve toplumsal dayanismanin ruhunu yasatmaktadir. (KK5)

Cayin yetistigi topraklar olan Karadeniz'de bir bagka inanis yine ¢ay etrafinda olusmustur. Cay
yapraklar1 evlerde nazarlik olarak kullanilmaktadir. Evlere ve kapilara asilan ¢ay yapraklarinin kotii,
negatif enerjiyi bertaraf edecegine inanilmaktadir. (KK5)

Cay denildiginde akla gelen bir uygulama da fal inancidir. Cay fali bakilarak gelecek yorumlan-
mak istenmektedir. Cay igildikten sonra ¢ay tortularinin bardaktaki sekline gore kehanetlerde bulunul-
maktadir. Cay sap1 kisa ise eve bir misafirin gelecegi ve gelen kisinin kadin oldugu seklinde yorumlar
yapilmaktadir. Eger ¢ay sap1 uzun ise erkek bir misafirin gelecegine yorulmaktadir.(KK4)

Cayin ayn1 zamanda ev iglerinde besleyici yoniiyle kullanildig: goriilmektedir. Ev hanimlarinin
bitki ve cicek koklerine cay posasi koydugu, demligin altinda kalan ¢ay demini bitki ve cigek toprakla-
ria doktiigii goriilmektedir. Cayin igerisindeki bazi vitamin ve minerallerin bitki ve gigcek koklerine iyi
gelecegi diistintilmektedir.

Cayin deva verici bir igecek olarak goriildiigiine genellikle rastlamak miimkiindiir. Halk hekim-
liginde ¢okga tercih edilen gayin gesitli hastaliklar1 tedavi etmek amaciyla kullanildig1 goriilmektedir.
Ornegin ayak kokusu olan birinin ayaklarii gay suyu ve gay posast ile yikamast belirtilirken(KK4), ¢a-
yin sa¢ dokiilmesine iyi geldigi de soylenmektedir. Sag1 dokiilen kisilerin kinay1 ¢ay suyu ile yogurarak
saglarina stirmeleri gerektigi belirtilmektedir.(KK1) Goz rahatsizlig olan kisilerin ise gozlerine ¢ay ban-
yosu yaptirdig goriilmektedir.

Tiirk insan1 siradan bir giiniinii bile ¢ayla tamamlamaktadir. Cayin yer yer sifai yoniinden fay-
dalanmak amaciyla giinliik hayatta tiirlii hastaliklara ve problemlere ¢6ziim iiretmek adina cay tiirlii
sekillerde kullanilmaktadir. Yine ¢ay yapraklarinin nazarlik olarak kullanilmas: ve gay bitkisinin top-
lanmasina kadar stirekli bir kiiltiirel olusum sagladig1 goriilmektedir. Nitekim ¢ayin bitki halinden bar-
daklardaki tiiketim haline kadar ¢ok genis bir alani gesitli islevleriyle doldurdugunu gérmek miimkiin-
diir.

Sonug

Tiirk kiiltiirti oldukga zengin bir hazinedir. Zenginlikleri igerisinde dil, gelenek, gorenek, orf,
adet, iletisim bigimleri, davrars kaliplar1 gibi cok genis bir birikim s6z konusudur. Dolayisiyla Tiirk
cay1, Tirk kiiltiir yagsamu igerisinde kiiltiirel yiyecek icecek sinifinda yerini almaktadr.

Tiirk ¢ay1 zaman igerisinde Tiirk’e 6zgii bir kimlige dontismiistiir. S6z konusu kimligin olusu-
munda ¢ayin hazirlanmasindan i¢imine kadar gecen siiredeki her bir asama milli 6zellikler tasimakta-
dir. Tiirk ¢ay1 igin kullanilan bardaklar, ¢ay tabaklari, ¢ayin i¢imini daha 6zel hale getirmektedir. Ozel-
likle ince belli cam bardakta ¢ayin tiiketildigi goriilmektedir. Cayin deminin giizel ve renginin canli ol-
mas1 ¢aya karsi istah1 daha da kabartmaktadir. Bununla birlikte desenli ¢ay tabaklarinda ikram edil-
mektedir. Cay sekeri kullanan kisiler i¢inse ¢ay kasigi bulundurulmaktadir. Cayin sunumunda yer alan
cay tepsisi, ikramlar igin kullanilan tabaklar, ikram gesitleri sunum ve tiiketim agsamasini daha ¢ok 6zel-
lestirmektedir.

Cay1n ve caya ait olan her seyin zaman igerisinde kiiltiirel anlamlar tasimasi ve bash basina gaya
ait bir diinyanin bu sekilde karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Konuyla alakali en giizel 6rnek gay kasig1-
nin bardagin agzina kapatilarak artik igmeyecegim, yeterli anlaminda kullanilmasidir. Yine gayla ala-
kal1 olarak demine gore yapilan adlandirmalarin oldugu goriilmektedir. Agik cay, koyu cay, ince cay,
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kalin cay, namuslu cay, zift gibi cay ifadeleri Tiirk toplumunun benzetme ve ¢agrisim giiciinii ortaya
koymaktadir.

Caym her giin demlenerek her yerde karsimiza ¢ikmas: kiiltiirel siirekliligi besleyen bir baska
olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ttim bu olgular degerlendirildiginde kiiltiiriin ve kiiltiire ait unsur-
larin bireyden topluma aktarildig1 goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda sosyokiiltiirel bir agimla-
mada ¢ayin varlig1 dikkat cekmektedir.

Gelenek ve gorenekler igerisinde dogum, evlenme ve 6liim gibi durumlarda ¢ayin varli§ina rast-
lanmaktadir. Dogum gelenekleri igerisinde ¢ayin sifa veren yoniinden faydalanmak amaciyla yeni anne
adayna igirildigi goriilmektedir. Evlenme siirecinde cayin geleneklerle biitiinlesen yapisi kendini tek-
rar agiga vurmaktadir. Kiz isteme esnasinda damat adayina olumlu ya da olumsuz mesajlarin ¢ay sem-
bolii ile yansitildigina rastlanmaktadir. Hayatin son gegis asamasi olan 6liim ve taziye geleneginde ise
ikram kiiltiirtinde tek basina gayin yettigi goriilebilmektedir. Neredeyse Tiirkiye'nin her yoresinde ta-
ziye evlerinde ¢ayin gelen misafirlere ikram edilmesi ve hatta 6len kisiye bu sekilde sevap, hayir gide-
bilecegi inancina da rastlanmaktadir.

Cayin giinliik bir pratik olmasi sadece geleneklerde degil hayatin her asamasinda olmasi nede-
niyle kullanim alanin gesitlendirmistir. Ev hanimlarinin, annelerimizin bitkilerde kullanmasi, sagaltict
gliciinden faydalanilmas: ve halk hekimliginde siklikla rastlanmasi ¢ay ad1 verilen igecegi daha da 6n
plana ¢ikarmaktadir.

Toplu organizasyonlarda ise siklikla tercih edilmesinin bir nedeni olarak ekonomik goriilmesi-
dir. Cay diger iceceklere nazaran daha ucuz ve temini daha rahat oldugu i¢in de popiiler bir tercih ola-
rak yerini aldig1 goriilmektedir.

Sosyokiiltiirel agidan giderek kiymetlenen Tiirk ¢ayi, Tiirk toplumun akla ilk gelen tiiketim un-
surudur. Glintimiiz teknoloji ¢aginda bireylerin giinden giine sohbete, iletisime daha ¢ok ihtiya¢ duy-
mas1 nedeniyle bir ¢ay igelim ifadesi artik ¢ok 6nemli hale gelmistir. Cayin sicak bir igecek olusu birey-
lere sohbet esnasinda vakit kazandirmaktadir. Ayrica gecirilen siireyi daha zevkli hale getirmektedir.
Dolayisiyla cayin tiiketim bigimi sohbet yapisini sekillendirmektedir.

Sonug olarak, Tiirk ¢ay1 Tiirk toplumunda tiirlii durumlarda kullanilan birer sembol, simge,
pratik ve ritiiel olarak varligin1 devam ettirmektedir. Tiirk insani, ¢ay1 kendi kiiltiirel kimligi ile yogura-
rak caya sosyokiiltiirel agidan yeni degerler kazandirmistir. Bu degerler Tiirk toplumunda birey olma
ve toplumla kaynasmanin ne kadar 6nemli oldugunu gozler oniine sermektedir.
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OTEKI SESLENIS: LAKAPLAR VE ELAZIG/SALKAYA KOYU ORNEGI
ANOTHER FORM OF ADDRESS: NICKNAMES AND THE EXAMPLE OF ELAZIG/

SALKAYA VILLAGE
Birol AZAR’

Ozet

Halk biliminin malzemesi olmaktan yeterince nasibini alamayan konulardan birisi de ad bilim {ist baslig1
altinda incelemeye c¢alisilan lakaplardir. Lakap, ada sonradan eklenen ve kisinin herhangi bir 6zelliginden dolay1
verilen isimdir. Yani lakap, bireyin serbest davraniginin damgasini tagimaktadir. Kisiyi kendi adindan gayri olarak
tanimlayan kisinin baskin/belirgin 6zelligini gosteren adlandirmalardir. Kisiye uygun goriilen kelimenin lakap
olabilmesi i¢gin ister gercek ister mecaz anlamda kullanilsin lakap olacak kelimenin, bireyin ancak grup kiiltiirii-
niin dikkatine ve anlayisina yakalanmis bir 6zelligini yansitmas: gerekir. Kiiltiiriimiizde ad verme, ad koyma, la-
kap takma seklindeki adlandirma isi diinya tizerinde halk bilimcilerin, arkeologlarin, etnograflarin ilk kiiltiir mer-
kezleri arasinda saydiklar1 Bozkir Medeniyet/kiiltiir cevresinde yani kiiltiiriimiiziin sekillendigi donemlerden iti-
baren onemli bir folklorik malzeme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Adlandirma, lakap verme/takma toplumlarin
kiiltiirel 6zelliklerine, inang yapilarina, hayati algilayis ve anlamlandirislaria gore sekillenir ve gesitlenir. Bu ¢a-
lismada Elazig ili merkeze bagh ¢okkiiltiirlii bir yap1 gosteren Salkaya Kdyiinde verilmis lakaplar tizerinde hem
inan¢ hem Kkiilttirel farkliliklar iizerinden bir anlam ve tavir degerlendirilmesi yapilarak alan arastirmasi yonte-
miyle konu irdelenmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Halk bilimi, Ad bilim, Lakaplar, Adlandirma, Sozlii Kiiltiir, Elazig, Salkaya Koyti.

Abstract

Nicknames, studied under the broader category of onomastics, are among the subjects that have not re-
ceived sufficient attention within the field of folklore. A nickname is a name added subsequently to a person's
given name, bestowed due to a specific characteristic; in other words, it bears the imprint of the individual's spon-
taneous behavior. These designations identify a person beyond their given name by highlighting a dominant or
distinctive trait. For a chosen term to function as a nickname, whether used literally or figuratively, it must reflect
a characteristic of the individual that has caught the attention and understanding of the group culture. In our cul-
ture, the practices of naming and assigning nicknames appear as significant folkloric elements dating back to the
era when our culture was shaped within the "Steppe Civilization/Culture” sphere—a region recognized by folk-
lorists, archaeologists, and ethnographers as one of the world's primary cultural centers. The processes of naming
and assigning nicknames are shaped and diversified by the cultural characteristics, belief systems, and percep-
tions of life held by different societies. This study aims to examine nicknames assigned in Salkaya Village—a
settlement near the center of Elaz1g province characterized by a multicultural structure—through field research,
evaluating the meanings and attitudes associated with these names in the context of both belief systems and cul-
tural differences.

Keywords: Folklore, Onomastics, Nicknames, Naming, Oral Culture, Elazig, Salkaya Village.

Giris

Insan topluluklarinda bireyleri tanimlama, simiflandirma ve iligskilendirme ihtiyaci tarih bo-
yunca farkli bigimlerde ortaya ¢ikmistir. Bu ihtiyaglardan biri de “lakap verme” gelenegidir. Lakaplar,
bireylerin fiziksel 6zelliklerinden karakter yapilarina, mesleklerinden sosyal statiilerine kadar pek ¢ok
unsurdan beslenen ¢ogu zaman sozlii kiiltiir iginde sekillenen tanimlayici ifadelerdir.

Lakaplar; kisiyi tanimlamasinin otesinde varliginin tescili fonksiyonuyla karsimizdadirlar. “Asil
ada sonradan eklenen ve kisinin herhangi bir 6zelliginden dolay: verilen lakaplar: takan ve alan kisi ne
sosyal ne siyasi ne de kiiltiirel bir baski altindadir (Ozkan, 2016: 183)”.

Lakap verme sosyal psikolojide kimlik olusturma ve grup ici iletisim siiregleriyle yakindan ilis-
kilidir. Bireyler i¢inde bulunduklar1 gruplarda hem kendilerini hem de bagkalarii tanimlamak icin
sembolik araglara ihtiya¢ duyarlar. Lakaplar bu noktada islevsel bir rol tistlenir.

Lakaplar; kisiyi kendi adindan ayr1 olarak tanimlayan, kisinin ve takildig: ailenin bir 6zelligin-
den kaynaklanan ad olarak da tanimlanmaktadir.! Insanlar ilkcaglarda bir kisinin, nesnenin adini gesitli
sebeplerden dolay1 dogrudan sdylemez onu gagristiracak, animsatacak isimlerle seslendirerek onlardan

" Dog. Dr., Firat Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Elazig/Tiirkiye. ORCID:
0000-0001-6992-1762. E-posta: bazar@firat.edu.tr
! www.tdk.gov.tr 2018

65


http://www.tdk.gov.tr

Halk Bilimi ve Kiiltiir

gelebilecek tehlikelerin oniine gecmek istemislerdir. Hatta halk edebiyatin hala yasayan islevsel tiirle-
rinden bilmeceler bu yolla olusturulmus olmalidir (Azar, 2019: 369).

Oncellikle lakaplar, bireyin sosyal kimligini pekistirir. Bir kisiye verilen lakap, onun grup igin-
deki konumunu, dzelliklerini ya da digerlerinden farkini vurgular. Ornegin fiziksel bir 6zellige dayali
lakaplar (uzun, kivircik) bireyin goriiniir farkliliklarini 6ne ¢ikarirken karakter temelli lakaplar (sessiz,
kuzu, hir¢in) kisilik 6zelliklerini yansitir. Ikinci olarak lakaplar, grup ici aidiyet duygusunu gtiglendirir.
Ozellikle samimi gevrelerde kullanilan lakaplar bireyler arasinda bir yakinlik ve “biz” hissi olusturur.
Bu durum sosyal baglar1 kuvvetlendirir ve grup ici dayanismay1 artirir. Ancak bu durum her zaman igin
olumlu degildir. Lakaplar bazen dislayici, asagilayici ve damgalayici olabilir. Bu tiir lakaplar bireyin
benlik saygisini zedeleyebilir ve sosyal izolasyona yol agabilir.

Sosyo-psikolojik agidan lakaplar ayni zamanda bir kontrol mekanizmasi olarak da islev gorebi-
lir. Toplum, bireylerin davramislarini dolayli yoldan diizenlemek igin lakaplar1 kullanabilir. Ornegin
olumsuz bir davranisa sahip bireye verilen lakap hem o kisiyi hem de digerlerini bu davranistan uzak-
lastirmaya yénelik bir uyari niteligi tasiyabilir. Insanlik tarihinde isimler bireyi tanimlayan en temel
araclar olsa da “lakaplar” kiginin toplumsal aynadaki yansimasini, karakterini ve ¢evresiyle kurdugu
bag1 cok daha derinlemesine temsil eder. Ozellikle Tiirk kiiltiiriinde lakap verme eylemi, basit bir isim-
lendirmenin Gtesine gegerek yasayan bir sozlii tarih ve toplumsal denetim mekanizmasina doniismiis-
thr.

Insanlar bir kisinin, bir nesnenin, bir durumun ya da bir olayin adin1 koymadan onu bir isaretle,
bir sifatla, bir 6zellikle nitelendirirler (Tas, 2005: 106). Ad vermenin insan hayatinda ve toplumsal yasan-
tida bu denli 6nemli olusu ad biliminin ortaya ¢ikisini ve bir bilim dali olarak karsimiza ¢tkmasini sag-
lamistir.

Lakaplarin mahiyetini kavrayabilmek i¢in oncellikle onlarin ad bilim {ist basliginin neresinde
durduguna bakmak gerekir. Bu dogrultuda, sozciik-kavram iligkisini esas alan ve bir kavramin her-
hangi bir dilde nasil anlam ve anlatim kazandigini, bu siiregte hangi etkenlerin rol oynadigini inceleyen
bilim dali olarak tanimlanan ad biliminin malzemelerinin tasnif edilmesi, galismanin ytiriitiilmesini ko-
laylagtiracaktr.

Kisiye asil adindan sonra takilan ve mutlaka belirgin bir 6zelligini gosteren lakaplar kisinin en
basit sekilde taninmasini saglar. Lakaplar kisilerin gesitli 6zellikleri gdz Oniine alinarak verilir/takilir;
sosyokiiltiirel ekonomik durum, meslek-ugras durumu, etnik kdken, soy/sop durumu, fiziksel 6zellik-
leri, belirgin tavir ve davranislari etken olan durumlardir.

Ad biliminin? alt dallarindan olan “anthroponymie-anthroponmy” ise kisi adlarini ele alip ince-
ler (Seher, vd., 2016: 104). Hemen her alanla ilgili bulunan bu dals, dil bilimciler, sosyologlar, halk bilim-
ciler vb. kendi alanlariyla ilgili taraflariyla ele alarak incelemislerdir (Sakaoglu 2001: 9-11). Lakaplarin
onemli goriiliip incelenmeye alinmasi ile bir toplumun aslinda hayata tavir alis1 da ¢oziimlenecek psi-
kolojik yansimalari tespit edilecektir.

Dinimizde de -Islamiyet'te- Allah’in sifatlarinin kullamilmasi yaygin bir teamiildiir. Bu durum
diger din ve inanglar iginde bu tiir bir kullamim gegerlidir. Ornegin Almanlar seytanin ad1 olan Satan
yerine tersten okunusu Notas’1 kullanirlar, Fransizlar Diable yerine bozulmus sekli olan Diacre’yi kul-
lanir (Karadogan 2004: 89). Bu sekildeki kullanimlar bir¢ok kiiltiirde goriilmekle birlikte bu soyleyisle-
rin kastedilen varligin dikkatini/gazabini cekmemek icin yapildig diisiiniilmektedir.

Lakaplar sadece siradan insanlara degil peygamber ve sahabelere de verildigini kaynaklardan
ogreniyoruz. Peygamberlere tasidiklar1 vasiflardan ve Kur’an’da gegen ayetlerden hareketle gesitli la-
kaplar verilmistir. Hz. isa’ya Mesih, Rihu’llah, Kelimetu’llah; Hz. Yunus’a Ziinntin; Hz. Ibrahim’e Ha-
lilu’llah; Hz. Muhammed’e diirtistliigiinden ve giivenirliginden dolay1 “el-emin” lakab: takilmis ayrica

2 AD BILiMIi A. Tiir Adlar1 Alamil. Bitki adlari, 2. Hayvan adlari, 3. Yiyecek-igecek adlari, 4. Giyim-kusam adlari, 5. Spor ve sporla
ilgili adlar, 6. Alet adlari, 7. Meslek adlar, 8. Hastalik adlari vs.B. Ozel adlar alam 1. Kisi Adlar1 (Anthroponymie) 1.1. Kiinyevi adlar:
a. Asil adlar, b. Soyadlar1, ec. Siilale adlari, ¢. Unvanlar, d. Koken ile ilgili adlar - memleket adlari- itk ve etnik grup adlar1, e. Meslek
adlan
1.2. Yakistirma adlari: a. Lakaplar, b. Mahlaslar, miistearlar, tapsirmalar, rumuzlar
2. Yer adlar1 (Toponymie) a.Cografya adlar, b. Belde ve belde ile ilgili adlar, ¢. Yerel adlar 1.3. Din, mezhep, millet etnik grup adlar:
1.4. Kurum, kurulus ve eser adlar1 (Boyraz, 1998: 108)
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“hatemii’1-enbiy4, seyyidii’l-miirselin” de denilmistir. Ashaptan Hz. Ebubekir’e es-Siddik; Hz. Omer’e
el-Faruk; Hz. Osman’a Ziinntireyn; Hz. Ali'ye Haydar, el-Murteza; Hz. Hamza’ya esedullah; Halid bin
Velid’e Seyfullah gibi lakaplar takilmistir. (Atli, 2017: 105)

Tirk kiltiirtiniin erken olusum donemlerinden itibaren lakaplarin kullanildigini gérmemiz
miimkiindiir. Oguz Kagan Destani’'na kadar giden Dede Korkut Hikayeleri'nde de lakaplar sahis kad-
rosunun kahramanliklarinin ifade edildigi sifatlar olarak 6n plana gikmaktadir. Kara Giine, Deli Diin-
dar, Sir Semseddin, At agizli Aruz vb gibi isme, Hamid ilin Mardin Kalesin depip yikan demir yayh
Kipcak Melik’e kan kusturan, geliiben Kazanin kizin erlik ile alan al mahmuzlu salvarli seklinde uzun
soz kaliplar seklinde karsimiza gikmaktadir. “Kisiler ak, kara, sar1, konur, boz gibi renklerle; deli, alp,
dolek, erdemli, namert gibi insani 6zelliklerle, tiiliin kusun yavrusu, biyigini ensesinde yedi defa dii-
gen, agig1 tutanda biyigindan kan bosanan, at agizli, biyig1 kanli vb fiziki 6zellikleriyle, baba, ogul, kar-
das, emmi, giiveyi gibi akrabalik adlariyla, han beg, bin yigidin basi ak sancakl1 gibi boy mensubiyetiyle
sar1 donlu, demir donlu, gogsii kizil diigmeli, kulag: kiipeli, gibi kilik kiyafetleriyle nitelendirilirken”
(Erol vd. 2016: 180-181) bunlar ayn1 zamanda lakap fonksiyonuyla da karsimiza ¢ikmaktadr.

Tiirk kiiltiirtinde lakap verme gelenegi oldukga koklii bir gegmise sahiptir. Orta Asya’dan giinii-
miize uzanan bu gelenek sozlii kiiltiiriin 6nemli bir parcasi olarak varligi siirdiirmiistiir. Ozellikle
gogebe yasam tarzinin hakim oldugu donemlerde bireyleri hizli ve pratik sekilde tanimlamak igin la-
kaplar yaygin bigimde kullanilmistir. Tarihi siirecte lakaplar yalnizca giindelik yasamda degil ayrn za-
manda devlet yonetimi ve askeri yapida da 6nemli bir yer tutmustur. Hitkiimdarlara, komutanlara ve
onemli sahsiyetlere verilen lakaplar cogu zaman onlarin giiglerini, basarilarin1 veya karakterlerini yan-
sitir. Ornegin; Yildirim, Fatih, Kanuni gibi lakaplar liderlerin tarihsel kimliklerinin ayrilmaz bir pargast
haline gelmistir.

Anadolu’da ise lakap verme gelenegi 6zellikle kirsal kesimlerde daha belirgin sekilde gozlemle-
nir. Ayni isimlerin sik¢a kullanilmasi nedeniyle bireyleri ayirt etmek igin lakaplara bagvurulmustur. Bu
lakaplar kimi zaman kiginin meslegi (igneci Hasan, Cergi Salih), memleketi (Palulu Riza Tilli Ahmet,
Giilbaharli Mustafa), ailesi (Feti Ahmetlerin Talat, Turangilin Mustafa) ya da belirgin bir 6zelligi (Sefil
Hidir, Pistil Osman) tizerinden olusturulmustur.

Devlet yoneticilerine de gesitli vasiflarindan dolay1 lakaplar verilmesi ¢ok eski uygulamalardan-
dir. Orta Asya eski Tiirk devlet geleneklerinde ad vermenin yaninda lakap verme geleneginin de oldu-
gunu biliyoruz. Ozellikle “kara” kelimesinin lakap olarak yaygmlik kazandigi dikkati cekmektedir.
“Karaton, 410'da Hun Imparatorlugunun basina gecen hiikiimdarin asil ad1 degil lakabidir. Kara +ton =
siyah renkli elbise” (Bozkurt, 2003: 66) Osman Gazi'nin “ Fahriiddin, Kara”, Orhan Bey’in “Seytiddin”,
II. Mehmed’e “Avar”, . Ibrahim’e “Deli” (Keskinkilig, 2014: 1-22) gibi lakaplar verilmesi bu baglamda
degerlendirilmelidir.

Lakaplarla ilgili Siyasetnamede Nizamiilmiilk kimlere nasil verildigi hakkinda bilgiler verir.
Emir Ismail’in torunlarindan Nuh’a tek lakap olan Sehinsah denildigini Nuhun babasina Mansur de-
nildigini yazar (Koymen 2018 2018: 7-9). Goriiliiyor ki lakaplar sadece siradan insanlara degil devletin
uist kademelerindeki kisilere de verilerek onlarin hem kendilerinden goriinmelerini saglarken hem de
lakaplarla yticeltmis tipler ya da olaganiistii kahraman haline getirmiglerdir. Osmanli'nin kurucusu Os-
man’in lakab1 Kara Osman’d1 bu lakap onun renginden degil cesur, gozii pek, korkusuz olmasindan
dolay1 verilmistir.

Osmanli dénemi biyografik metinlerinde de lakaplara yer verilmistir. Sakaiku'n Nu'maniyye
Zeyllerinde viicudunun biiyiikliigtinden dolay1 “Kaba Recep Efendi”, ayaginin yapisindan dolay: “ Ta-
bani Yass1t Mehmed Pasa”, sesinden dolay1 “ Hiidhiid Abdiilkadir Efendi” yaptig1 isten dolay1 “ Tulum-
baci1 Hiisam” gibi bir¢ok lakap 6rnegi vardir. (Atli, 2017: 106)

Lakaplar genellikle kiiciik yerlesim yerlerinde kdy, kasaba gibi insani iliskilerin hentiz yitirilme-
digi, yardimlasmanin devam ettigi, ortak paylasim ve kullanim alanlarinda bir araya gelerek iligkilerini

“” 77 “”

yogun olarak yasadig kiiciik yerlerde daha ¢ok verilmektedir. Bu gibi yerlerde “...zade”, “...gil”,
“...oglu” sozciiklerinin Oniine gelen isim, kazanilan itibara veya elde edilen zenginlige gore toplum

icinde hem referans hem de giivence olarak rol iistleniyor kisiler bu isimle hem halktan saygi hem de

67



Halk Bilimi ve Kiiltiir

ilgili kurumlardan himaye goriiyordu. Ornegin Turangilin Misto, Muhtarim oglu gibi. Eski kdylerde ise
bazen siilale bazen asiret adina baglanan grup kimligi, kisilerin hareket alanlarin1 ve toplum igindeki
yerlerini tanimliyordu. Bu adlarin giicii, yerine gore kisiye imkan veya giivence olarak dontiyordu. Bu
yerlerde kisileri birbirlerinden ayirt edebilmek onlarin daha kolay taninmasini saglamak igin verilen
unvanlarm, sifatlarin zamanlan lakaba doniistiigii goriilmektedir. Ornegin; Zir Mamo: Sesi ¢ok kotii
kaba ¢iktig1 icin, Sorikli Ismail: Konustugu zaman agzindan tiikiiriikler aktig1 icin, Poto Sunagil: Ailece
kisa boylu olduklari igin bu lakaplar verilmistir.

Psikolojik acidan lakaplar bireyin 6z kimligi ile toplumsal kimligi arasindaki kopriidiir. Bu siireg
genellikle:

-Aidiyet ve Kabul: Bir gruba dahil olmanin sessiz bir anlagsmas: gibidir. Samimiyetin gostergesi
olan sevgi lakaplar1 bireyin topluluk tarafindan igsellestirildigini kamtlar. (Macir Sadik, Tecir Hiiseyin)

-Toplumsal Denetim ve Hiciv: Toplum begenmedigi veya aykir1 buldugu davranislar alayci la-
kaplarla yoluyla cezalandirabilir. Bu bireyi toplumsal normlara ¢ekmek i¢in kullanilan fiziksel siddet
icermeyen bir uyar1 mekanizmasidir. (Tilki Halis, Deli Bahri).

Ayirt Edicilik: Benzer isimlerin ¢ok oldugu topluluklarda bireyi kalabaliktan ayirt etmek igin en
belirgin 6zelligine (fiziksel, mesleki veya karakteristik) vurgu yapilir. (Topal Kazim, Gillica Emi, Boynu
egri Siikrii, Gara Fatma, Seker Emi/Aga, Kistik Dede).

Lakaplari alt kiiltiiriin® bir tirtinii olarak goren Tezcan, alt kiiltiirii de sosyal antropolojide, top-
lumsal smuflari, etnik kokenleri, bolgesel, kirsal ve kentsel topluluklar: birbirinden ayiran kiiltiirel fark-
liliklar toplaminin her biri olarak gormektedir. (Tezcan 1996: 10)

Asil ada sonradan eklenen meslek, memleket, irk ve etnik grup gibi kisinin herhangi bir 6zelli-
gini belirten her kelimenin lakap olmayacag: gibi goriisler olsa da kullanimda/baglaminda hepsi kulla-
nanlar tarafindan lakap olarak tanimlanmakta ve kullanilmaktadir.*

2 Ocak 1935 tarihinde yiiriirliige giren 2525 sayili soyad: kanunu ile lakaplarin yerini soyadlari-
nin almasi amaglanmistir. Kanunun 3. Maddesiyle lakab: hatirlatan riitbe ve memuriyet, asiret ve ya-
banci irk ve millet isimleriyle umumi edeplere uygun olmayan veya igreng ve giiliing olan soyadlarinin
kullanilmas: yasaklanmigtir. 26 Kasim 1935’te ¢ikarilan 2590 sayili kanunun 1. Maddesiyle “ aga, hac,
hafiz, hoca, molla, efendi, bey, beyefendi, pasa, hanim, hanimefendi ve hazretleri” gibi lakap ve unvan-
lar kaldirilmistir. Erkek ve kadin vatandaslar, kanunun karsisinda ve resmi belgelerde yalniz adlariyla
anilirlar” hitkmii getirilmistir. (Ozkan, 2016: 182)

Tiirk halk kiiltiiriinde lakaplar mizah ve sozlii anlatim gelenegiyle i¢ igedir. Fikralarda, halk hi-
kayelerinde, destanlarda, masallarda, tiirkiilerde ve giinliik konusmalarda lakaplar, anlatimi zenginles-
tiren ve karakterleri belirgenlestiren bir unsur olarak kullanilir. Bu yoniiyle lakaplar, sadece tanimlayici
degil aynm1 zamanda kiiltiirel bir anlatim aracidir. Kanuna ragmen lakap kullanma aliskanligi devam
etmistir. Yiizyillar boyunca s6z varlig1 bakimindan biiyiik degere sahip Anadolu’da lakaplar giinii-
miizde de varligin siirdiirmiis, heniiz giin 1s181na ¢itkmayan pek ¢ok lakap bulunmay1 beklemektedir.
“Atalarimizin ruh inceliginden, manevi degerlerinden olan zarif bakis kabiliyetlerinin sonucu olarak
ortaya ¢ikan lakaplar, ayn1 zamanda kullanildig1 donemle ve bolge ile ilgili meslek isimlerinden, kisinin
ait oldugu boy, soy, asiret veya geldigi yer ilen ilgili bilgileri yansitmas1 bakimindan da 6nem arz etmek-
tedir. (Yesiloz, 2012: 22) Anadolu’nun pek ¢ok yerinde ve bu ¢alismanin esasini olusturan Elazig'da bu
uygulama degisen sosyal yasantiya ragmen devam etmektedir.

Elaz1g ve Harput ¢evresinde de bu gelenegin canli drneklerine rastlanmaktadir. Yore agzimnin
sOyleyis Ozellikleri lakaplara dogrudan yansimis; boylece lakaplar yalnizca kisileri tanitan sozler ol-
maktan ¢ikarak bolgenin dil 6zelliklerini ve giindelik hayatini da tasiyan kiiltiirel unsurlar haline gel-
mistir. “Day1”, “emmi”, “emi”, “aga”, “cavus”, “dede” ve “nene” gibi akrabalik veya sayginlik bildiren
sozlerin lakaplarla birlikte kullanilmasi, kdy toplumundaki hitap ve yakinlik bi¢imlerini de gostermek-

3 Alt kiltiir, st kiltir kavramlarimi ¢agrigtirdign negatif anlamlar yiiziinden dogru bulmayan Boyraz grup kiiltiirii ve ortak kiiltiir
kavramlarini kullanir ve kisiye uygun goriilen kelimenin lakap olabilmesi i¢in ister gergek ister mecaz anlamda kullanilsin lakap olacak
kelimenin, bireyin ancak grup kiiltiiriiniin dikkatine ve anlayigina yakalanmis bir 6zelligini yansitmasi gerektigini belirtir. (Boyraz, 1998:
110)

4Bk. Barlas, 1986: 29-30; Uger, 1992: 8
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tedir. Bu kiiltiir igerisinde mozaik bir yap1 gosteren Salkaya Koyti, Elazig merkeze bagli (daha 6nce Har-
put nahiye iken Harput’a bagli) sehrin kuzeyinde yer alan sehre 11 km uzaklikta Elazig-Pertek karayolu
tizerinde bulunan tarihi 16. yiizyila kadar giden eski bir yerlesim yeridir. Son zamanlarda Tiirkiyenin
en biiyiik tek parca Roma Donemi'ne ait mozaigi burada bulunmus yore sit alani ilan edilmistir. Moza-
ikte yer alan hayvan minyatiirleri yorenin bir donemler sulak bir av yoresi oldugunu hayvan cesitliligi-
nin zengin oldugunu ve bolgenin idarecilerinin ikametgahi oldugunu gostermektedir. Pertek ilgesinin
bir donem Harput’a bagli oldugu diistiniiliirse o yoreden bir¢ok ailenin gelip bu kdye yerlesmesi daha
iyi anlagilacaktir. Koyde koytin yerlileri- ki kokenlerini Musul ve kuzeye yani Erzurum’a, Azerbaycan’a,
Dagistan’a baglarlar-koye Pertek ve kdylerinden gelip yerlesenler bir kismi siinni inanca bagli olan bu
insanlarin yaninda Alevi inancina sahip aileler de kdye yerlesmislerdir. Daha sonra konar-goger bir ya-
sam siiren Savaklilar olarak bilinen insanlar da koye yerlesmis kdy hem farkli inanglara hem farkl etnik
kokene ev sahipligi yapmustir. Yillardir kdyde bu {i¢ farkh kiiltiir/inang i¢ ige yasamis toplumsal uyu-
mun belki de ne giizel 6rnegini gostermislerdir. Bugiin kdyde hem cami hem de cem evi bulunmakta
bu farkliliklar biiytik bir zenginlik olarak yasamaktadir. Bu ylizden bu bolgede yapilacak derleme calig-
malar1 bize sosyolojik agidan da pek cok veri verecektir.

Sozlii hafizadan derlenen ve kdyde ge¢misten bugiine hatirlanan lakaplardan bazilari sunlardir:

Kistik Dede, Part Misto, Lito Day1, Kér Hekim, Gilica Emi, Boynu Eyri Siikrii, Mede Gidir, Hay-
dar Cavus, Abo Dayz, Omer Aga, Tercann1 Emmi, Deli Emmi, Inneci Hasan, Sefil Gidir, Girga Gidir,
Cerci Ismail, Milla Day1, Almanci Gudir, Artis Al, Alos Day1, Ayibogan Mustafa, Cirpict Gidir, Sar1 Ah-
met, Gadir Esso, Tilli Gidir, Mamike, Deli Ezo, Topal Kazim, Sah Ismail, Bozo Ahmet, Ela M1 Gakko,
Gaggil Day, Seker Aga, Sale Cergi, Poto Hiisen, Have Abla, Citte Nene, Gara Fatma, Gldog, Toramanl
Memet, Pistil Osman, Deli Behri, Pepem Sadig.

Bu 6rnekler incelendiginde lakaplarin farkli kaynaklardan dogdugu goriilmektedir. “Kor He-
kim”, “Boynu Eyri Siikrii”, “Sar1 Ahmet” ve “Topal Kazim” gibi 6rneklerde kisinin goriiniisiine veya
fiziksel bir 6zelligine génderme yapilirken; “Cergi Ismail”, “Sale Cerci”, “Inneci Hasan”, “Haydar Ca-
vug” ve “Cirpict Gidir” gibi 6rneklerde meslek, ugras veya toplumsal gérev 6ne cikmaktadir. “Tercanni
Emmi” ve “Toramanli Memet” gibi lakaplar ise kisinin geldigi veya iliskilendirildigi cografyay1 hatirlat-
maktadir. “Almanci Gidir” yakin donem toplumsal hareketliliginin ve Avrupa’ya isci gociiniin koy di-
lindeki izlerinden biri olarak degerlendirilebilir. “Deli Emmi”, “Deli Ezo”, “Deli Behri”, “Artis Ali” ve
“Ayibogan Mustafa” gibi lakaplarda ise karakter, davranis veya kisiye iliskin toplumsal bir izlenimin
belirleyici oldugu anlasilmaktadir.

Bununla birlikte bazi lakaplarin anlami bugiin ilk bakista anlasilamamaktadir. Kistik, Part
Misto, Lito, Mede Gidir, Gilica, Gadir Esso, Tilli Gidir, Mamike, Gld0§, Gaggil, Poto Hiisen, Pistil Os-
man, Pepem Sadig gibi 6rnekler, lakaplarin agiklamalarinin da onlar1 hatirlayan kisilerden derlenmesi-
nin 6nemini gostermektedir. Ciinkii lakabin ortaya ¢ikis hikdyesi unutuldugunda kelime yasamaya de-
vam etse bile tasidig: kiiltiirel bilginin 6nemli bir boliimii kaybolmaktadir.

Lakaplarda Elazig yoresinin agiz Ozellikleri de agik bicimde goriilmektedir. “Kara” yerine
“gara”, “egri” yerine “eyri”, “igneci” yerine “inneci”, “artist” yerine “artis”, “Mehmet” yerine “Memet”
gibi soyleyisler, sozlii kiiltiiriin yerel fonetik 6zelliklerini korudugunu gostermektedir. Bu nedenle s6z
konusu lakaplar: standart Tiirkgeye biitiiniiyle doniistiirmek yerine, kdyde sdylendikleri bigimleriyle
kaydetmek dil ve kiiltiir tarihi bakimindan daha degerlidir.

Koy lakaplar1 ilk bakista giindelik hayatin eglenceli ve renkli unsurlar: gibi goriinse de gercekte
kiiciik bir yerlesimin sosyal tarihini tagimaktadir. Bir kisinin nereden geldigi, ne isle ugrastigi, nasil go-
riindiigii, toplum tarafindan nasil algilandig: ve hatta kimi zaman yasadig: sira disi bir olay tek bir la-
kabin igerisinde kusaktan kusaga aktarilabilmektedir. Bu yoniiyle lakaplar, resmi kayitlarda bulunmasi
glic olan yerel bilgilerin sozlii arsivi niteligindedir.

Bugiin biiyiiklerin hafizasinda yasayan bu adlarin kayda gecirilmesi, yalnizca kisilerin hatirasin
yasatmak anlamina gelmez. Ayni zamanda Elaz1g'in koy kiiltiiriiniin, yore agzinin, toplumsal iligkileri-
nin ve ge¢mis giindelik hayatiin kiigiik fakat son derece degerli pargalarinin gelecek kusaklara aktaril-
masini saglar. Bu nedenle kdylerde yasayan lakap gelenegi, sozlii tarih ve halk bilimi calismalar1 agisin-
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dan iizerinde durulmasi ve miimkiin oldugunca lakaplarin ortaya ¢ikis hikayeleriyle birlikte belgelen-
mesi gereken onemli bir kiiltiirel mirastir.

Salkaya koytinden derlenen lakaplar verilis nedenlerine gore soyle siralayabiliriz:

1) Babasinin adina gore verilen lakaplar (Babasinin adinin kisinin isminin oniine getirilmesiyle
olusmus, torun ismi de eklenmesiyle {iglii olarak da kullanilmistir.):

Kadir Hasso(Hasan), Ismail Cavusgiller, Telet Ibo (Talat Ibrahim), Giilbarli Hidur.

2) D1s goriiniisiine gore ve viicudundaki arizaya gore verilen lakaplar. Verilen lakaplar:

Sar1 Ahmet, Bozo Ahmet, Poto (Kisa) Hiisen (Hiiseyin), Part Misto (Gobekli Mustafa), Age Me-
med (goziindeki aktan dolayi), Citte (kisa boylu) Baci, Kistik (kambur kisa boylu) Dede, Topal Kazim,
Gillica (kill1) Emi, Boynu egri Stikrii, Gara Fatma, Porikli (Elazig (Harput) yoresel agzinda alina dokiilen
sag veya erkek sagindaki percem anlamina gelir. Sagin 6n tarafi) Ibo, Porikli Hido (Hidr), Lito (kor ama
gliclii) Day1, Kor Cemal Dayi, Hido (Hidir) Zirav (Ince uzun), Pistil (kisa boylu) Osman, Colag (Colak)
Osman, Kii¢iik Hasan, Bodur Hiisen (Hiiseyin), Siko kollik (zayif, kiigiik) Stikrii, Gara Mamos

3) Yaptig1 ise ve meslege gore verilen lakaplar:

Katip Hido (Hidir), Girikar Hidur, Inneci (Igneci) Hasan, Cerci (seyyar satici) Ismail, Cerci Sale
(Salih), Muhtar Memed, Marangoz Vahap Usta, Ceketci Ismail, Tecir (Tacir) Hiisen, Maliyeci Mustafa,
Tas¢1 Osmangil, Bakkal Memed.

4) Davraniglarina/Karakterlerine gore verilen lakaplar:

Sefil Hido (Hidir), Deli Emi (ayn1 zamanda konusmasi tam olarak anlasilmadigindan bir bagka
lakab1 ise Lav Lav’dir.), Deli Ezo (Azem), Seker Aga, Deli Behri, Tilki Halis

5) Geldigi yere gore verilen lakaplar.

Giilbarli Mustafa, Palulu Riza, Tilli Cemal, Tercanni (Tercanli), Almanci Hidir, Cakilli Siiley-
man, Zarikli Musto, Bursali Memo, Gacerli Memed,

6) Askerlik unvanlarina gore verilen lakaplar (¢avus, onbasi vs.):

Yiizbas1 Murad Abe, Ahmet Onbasigiller, Haydar Cavus (iscilerin basinda durdugu igin)

7) Toplumdaki yeri ve agirligina gore verilen lakaplar.

Doktor Memed (Hastanede isgi olarak galistig1 icin), Muhtar Memed, Hac1 Hidir

8) Hikayesi Bilinmeyen Lakaplar:

Zokko, Nalbant Musto, Bonduruk Musto, Milks, Mede Hidir, Tutkdsii Mustafa, Musto Gome,
Silerej, Sabuncu Yetkin (Adam sabuncu degil), Naylon Musto, Hore Bibi, Gejjo Memed, Mamike
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Sozlii Kaynaklar®

KK-1. Cimsid DUMAN, 1956 Salkaya/Elazig, Lise mezunu Boynu Egri Stikriigil.

KK-2. Turan KULOGLU 1947 Salkaya/Elazig, , ilkokul, Hakim Agagil/Kor Hakim

KK-3. Hidir BAS, 1970 Salkaya, Lise mezunu. Giilbarh

KK-4. Sabri YILMAZ, 1968 Salkaya/Elazig, lise mezunu. Omeragagil

KK-5 Turgay Kuloglu, 1972 Elaz1g, Universite mezunu. Hakimagagil
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SELIM ILERI’NIN HIKAYELERINDE FOLKLOR UNSURLARI
FOLKLORE ELEMENTS IN SELIM ILERI'S STORIES
Dilnoza ABDULXAYEVA *

Ozet

Folklor, tiim sanatlarin baslangic1 ve temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilmekte olup, halkin gele-
nek ve goreneklerinin, yasam deneyimlerinin ve sozlii yaraticiiginin sanatsal bir ifadesi niteligindedir. Folklor
driinleri, sozlii edebiyatin ilk 6rneklerini olusturmakta ve kokenleri oldukga eski donemlere dayanmaktadir. Bu
eserlerde halkin tarihsel ge¢misi, yasam bi¢imi, manevi ve kiiltiirel degerleri ile birlikte toplumsal deneyim ve
birikimleri yansitilmaktadir.

Selim Ileri, modern Tiirk edebiyatinda kendi eserleri ile 6zgiin bir yere sahip yazarlardan biri kabul edilir.
Edebiyatin farkl tiirlerinde yazdig: eserlerinde, 6zellikle hikayelerinde yazar, okura Tiirk halkinin giinliik haya-
tindan parga sunar. Tiirk insanin hislerini, duygularini ustalikla yansitir. Hikayelerde yazarin Tiirk halk edebiyat
unsurlarindan verimli bir sekilde kullandigini gérmek miimkiindiir.

Bu bildiride, Selim Ileri hikayelerinde folklor unsurlarindan ne kadar ustalikla yararlandig1 incelenecektir.
Yazar, hikayelerinde deyim ve atasozlerini etkili bir sekilde kullanmis ve bu onun eserlerinin sanatsal estetik de-
gerinin yiikselmesini saglamistir. Ayrica yazarin hikayelerinde milli gelenek ve goreneklerden s6z edilmesi hem
milli kimligin yansitilmas: hem kiiltiirel mirasin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi agisindan 6nemli rol
oynadig tespit edilmistir. Sonug olarak, edebi eserlerde folklor unsurlar: ile motif ve imgelerin kullanilmasi, ka-
rakterlerin milli kimliginin olugturulmasinda 6énemli bir rol oynamaktadir. Yapilan incelemeler, bu unsurlarmn kul-
lanimi sayesinde karakterlerin kiiltiirel ve toplumsal kimliklerinin daha belirgin bir sekilde ortaya konuldugunu
gostermektedir. Ayrica atasozii ve deyimlerin metin i¢inde yer almasi, anlatimin canliligini ve dogalligin artirarak
dilin ifade giiclinii zenginlestirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Selim Ileri, hikaye, folklor unsurlari, atasozii, deyim, tiirkii, motif.

Abstract

Folklore is considered one of the fundamental origins and primary sources of all arts and represents the
artistic expression of the traditions, customs, life experiences, and oral creativity of the people. Folklore products
constitute the earliest examples of oral literature, and their origins date back to very ancient times. These works
reflect the historical past of a community, its way of life, spiritual and cultural values, as well as its collective ex-
periences and social knowledge.

Selim Tleri is regarded as one of the writers who occupies a unique place in modern Turkish literature
through his literary works. In the works he produced in various literary genres, particularly in his short stories,
the author presents the reader with scenes from the daily life of the Turkish people. He skillfully reflects the emo-
tions and feelings of Turkish society. In his stories, it is possible to observe that the author makes effective use of
elements of Turkish folk literature.

This paper examines how skillfully Selim leri employs folkloric elements in his short stories. The author
effectively uses idioms and proverbs in his narratives, which contribute significantly to the artistic and aesthetic
value of his works. Furthermore, references to national traditions and customs in his stories play a key role both
in reflecting national identity and in preserving and transmitting cultural heritage to future generations. As a re-
sult, the use of folkloric elements, motifs, and images in literary works plays a key role in the construction of char-
acters’ national identity. The analysis demonstrates that the use of these elements helps reveal the cultural and
social identities of characters more clearly. In addition, the inclusion of proverbs and idioms in the text enhances
the liveliness and naturalness of the narration while enriching the expressive power of the language.

Keywords: Selim Ileri, short story, folkloric elements, proverbs, idiom, folk song, motif.

Giris

Folklor tiim sanatlarin baglangic1 ve kaynag: olup halkin gelenek, gorenek ve sozlii yaraticihigi-
nin sanatsal ifadesidir. Folklor tirtinleri halkin yasam tarzi ve davranislarini, s6z ve hareketlerini, duygu
ve hayallerini, deneyim ve tecriibelerini yansitan biiytik bir kiiltiirel hazinadir. Folklor kelimesi “folk”
(halk) ve “lore” (bilim) sozciiklerinden tiiretilerek “halkbilimi” anlamina gelmektedir. (Cobanoglu,
2019) Oldukga genis boyutlar1 olan folklor insana iliskin incelenmesi gereken en temel ve énemli bilim
dalidir. Digiin, bayram, ¢ocuk, cenaze, dini boyutlar vs. tiirlinden halk gelenekleri; cin, peri, bliyti, af-

" Doktora Ogrencisi, Taskent Devlet Sarksinaslik Universitesi, Tagkent/Ozbekistan. ORCID: 0009-0008-2880-0399. E-posta:
dbermet0411@gmail.com
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sun, muska gibi seylere inanma biciminde giindeme gelen biitiin halk inanglari ile tiirkiiler, maniler,
bilmeceler, oyunlar, ninniler, masallar, deyimler ve atasozleri folklor konusuna girer (URL-1).

Halk tarafindan sozlii olarak {iretilen bu miras yazili edebiyatin temel kaynag: sayilir. Uzun y1l-
lar boyunca folklor iiriinleri yazarlarin dikkatini ¢ekmis ve derinden etkilemistir. Sairler ve yazarlar
folklordan, onun tema ve fikirlerinden, olay Orgiisii ve karakterlerinden, edebi tekniklerinden, sade
ifade tarzindan faydalanirlar. Boylece kendi eserlerinin halkin ruhuna yakin olmasimi saglarlar.
(ITapunmosa, 2008: 12)

Halkin ortak mali olan folklor iirtinleri halkin konusma dili ve ifade bigimlerini icerir. Edebi
eserde atasozleri ve deyimlerin kullanilmas: konugsmanin canlihgini ve dogalligini biiyiik dlciide artti-
rir. Folklorik unsurlar, edebi eserlerde hem anlat1 yapisini zenginlestirir hem de okuyucunun kiiltiirel
anlayisini derinlestirir. (Altundas, 2024: 1)

Selim Tleri'nin hikayelerinde atasozii, deyim, kargis, bilmece, tiirkii gibi halk edebiyati {irinleri;
dogum, cenaze, evlenme gibi insan hayatinin doniim noktalariyla ilgili 6rf, adet, inang ve giinliik ya-
samla ilgili gelenek ve gorenekler yogun bir sekilde ustalikla islendigini gormek miimkiin.

1. Atasozii, Deyim, Kargss, Tiirkii, Bilmeceler:

Selim Ileri hikayelerinde atasozii ve deyim gibi kaliplasmis ifadelere sik stk bagvurmustur. Me-
cazi bir anlam tasiyan dil unsurlar1 hikayelerde anlam1 pekistirmeye ve anlatimi giiclendirmeye hizmet
etmistir. Ayrica yapisal olarak kisa ve yogun bir anlatim sunmalar1 sayesinde, hikayenin gereksiz yere
uzamasini engellemistir. Selim Ileri'nin hikayelerinde yer alan atasozleri su sekildedir:

Omer Tevfik Efendi’ye kizmiyordum, kizsam ne deyisecek, eski hamam eski tas. (ileri, 1997: 184)

En az iki kelimeden olusan, gercek anlamindan farkli anlam tagiyan deyimler, “anlatimi giizel-
lestirmek, savunulan fikri ve diisiinceyi daha etkili kilmak” (Pala, 2004: 14) i¢in kullanilir. Halkin ko-
nusma dilinde deyimlere sik sik rastlanir. Selim Ileri'nin hikayelerinde de deyim kullanimina fazla bas-
vuruldugu goriiliir. Hayatimin Roman ve Tiirkiisiiz hikayelerinde tespit edilen deyimler su sekildedir:

Annecigim kiiciik yasimda vefat etti ince hastaliktan, oliirken adimi sayikliyordu hala Cenan, Ce-

nan; yabanci memleketlerde Gyle annesiz kaldimdi iki gozii iki cesme. (Ileri, 1997: 173)

Bu kadincagiza Paris’i anlatirdim, agzindan sular aka aka dinlerdi. (Tleri, 1997: 175)

Bu sinameki herif evde siit dokmiis kedi gibi gezinirken Beyoglu'nda arslan kesiliyordu her-

halde. (lleri, 1997: 186)

Necib Bey de bigare disarida dokuz dogurmus. (Ileri, 1997: 198)

Pazarlari iple cekerdi Suat. (Ileri, 1997: 48)

Genellikle, insanlar 6fkelendiginde, mutsuz oldugunda veya haksizliklara maruz kaldiklarinda
bagkalarinin kétiiliigiinii isteyerek beddua ederler. Selim Ileri'nin hikayelerinde de kahramanlar boyle
durumlarda duygu ve diisiincelerini kargislarla ifade ederler:

Kim bilir benim diigiiniimde de ne davetsizler karin doyurmustur, bogazlarinda kalsin son lok-

malart aggozliilerin. (Tleri, 1997: 176)

Halkin i¢ alemini yasatan, besikten mezara kadar biitiin yasayisini igine alan en dikkate deger
edebi mahsuller tiirkiilerdir (URL-2). Ozel ezgi esliginde sdylenen tiirkiilerde insanlar sevinglerini ve
{imitsizliklerini dile getirir. Selim Ileri'nin hikaye kahramanlar1 da mutlu ve bahtiyar giinlerinde sevin-
cinden, ac1 ve kederli anlarinda tiziintiistinden tiirkiiler soyler:

Helene bir tiirkii tuttururdu kimi geceler, sesi giizel degildi. Severdin sen gene de. Yolunu yorda-

mini bilmezdi tiirkiilerin, ama sana bir hos gelirdi. (Tleri, 1997: 42)

Gece geg vakit ayrildim Egref Selim’den. Al aldi yanaklari, kan oturmugstu mavi gozlerine. Tiirkii

soylemisti bize. Yanik sesiyle Toroslardan, gocebelerden ve acilardan ve Orta Anadolu sokaklarin-

dan bir seyler getirmisti. (Ileri, 1997: 62)

Duyarlik hikayesinde eser kahramani yash kadin genglik yillarim1 kadin kadina toplandiklar:
eski ramazan giinlerini, sahurdan sonra dinlenip iftardan sonra bilmece, bulmaca, kaydirmaca soyle-
yip giiliip eglendiklerini hatirlar:
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Cingini hamam

Kubbesi tamam

Bir gelin getirdim

Babast imam.

bilebilene ask olsun, aylar ramazan olacak da, ne bilmeceler bulmacalar, dil iistiinde kaydirmacalar,

unutmustum bi cogunu ... (Ileri, 1997: 119)

Ak kuslar

Camiyi taglar

Kendi kazanir

Ellere bagislar. (Tleri, 1997: 121)

2. Gelenek, Gorenekler ve inanglar

Hayatimin Romant hikayesinde Cenan Hanim ikinci evliliginde ilk kez anne olur. Cenan Hanim
“nur topu gibi” oglu oldugu icin Allaha dua eder ve kaymvalidesinin dogumla ilgili gelenekleri yerine
getirdigini sdyle anlatir:

Ismi gibi talihi de giizel olsun insallah. Kayinvalidem lohusa serbetini kimselere birakmad. Elcegi-

ziyle kendisi pisirdi ve dagittr. Dogumdan dnce yapilmas: gereken biitiin adetleri sirayla, usuliince

yerine getirdi. (leri, 1997: 189)

Gelinlik Kiz hikayesinde diigiin dncesi gelin ailesindeki telaslar anlatilirken Incila’nin geyiz ha-
zirlhiklar soyle ifade edilir:

“Eskiden” diyordu Nuhbe Hanim, “kizlarin ceyizinde bir teli ipekten, bir teli ketenden kivir kivrr

dokunmus hilali gomlekler makbuldii.” (Tleri, 1997: 280)

Ayni1 hikayede Incila’nin vefat haberini yazar dogrudan dile getirmek yerine cenaze torenlerinde
dagitilan akide sekerleri araciligiyla dile getirmistir:

Icinde akide sekerleriyle bir tek lokumun oldugu pembe kagidi agmistim. Pembe kagut kiilahta Incila

Abla'nin soluk baskili fotografini gormiistiim. (lleri, 1997: 282)

Tiirk toplumu, tarihsel siire¢ boyunca misafirperverligi giiclii bicimde koruyan ve siirdiiren bir
kiiltiirel yapiya sahiptir. Misafir, Tiirk kiiltiirtinde yalnizca bir ziyaret¢i olarak degil, aym1 zamanda
saygl ve Ozen gosterilmesi gereken bir deger olarak kabul edilir. Bu baglamda misafirler i¢in 6zel ye-
meklerin ve igeceklerin hazirlanmasi, ikram edilmesi ve onlarin rahatinin saglanmasi 6nemli bir top-
lumsal norm olarak 8ne gikar. Gelinlik Kiz hikdyesinde Kemal ile annesinin Incila Abla'nin evine geldik-
lerinde giiler yiizle karsilanmasi ve kendilerine 6zel ilgi gosterilmesi soyle anlatilir:

Cocuga bir bardak tiikenmez versenize canim diyor. Iffet Hanim hala tiikenmez kurard: kis ayla-

rinda. Benim icin taze meyveler, bal bademler, i¢ fistiklar getirir; sessizce bir yana birakirdi. (Tleri,

1997: 275)

Hayatimin Romani hikayesinde Cenan Hanim goriimcesi Ziibeyde'nin ¢ocuk sahibi olmasi igin
dadis1 ve kayinvalidesiyle beraber halkin inandig1 batil inanglara bagvurdugunu gérmek miimkiin:

Hamama gittik, bel cektirdik Ziibeyde'ye; ii¢ giin arka arkaya bir baska hamama gittik ve Ziibeyde

sicak suyla dolu kurnaya oturdu; komsudan bir taze dogmustu, sonunu aldik, hemen hamama gittik

ve Ziibeyde'yi sonun iistiine oturttuk; beziryagimi pamuga dokiip Ziibeyde nin rahmini yagladik,

Cifte Gelinler Tiirbesi’nden toprak alip saklattik ve Eyyiib Tiirbesi'nde Ziibeyde Hanim’a iki rekit

peygamber efendimiz icin, iki rekdt de isteginin olmast icin namaz kildirdik. (Ileri, 1997: 201)

Gelinlik Kiz hikayesinde mum c¢igeklerinin ugursuzlugu batil inanci dile getirilir. Kemal’in annesi
Incila’nin sdziiniin bozulmasinin sebebini mum cigeklerinin ugursuzlugundan bilir:

“O ugursuz mum cigeklerinden” diyordu da, baska demiyordu annem. Nisan elbisesi dikilirken soz

bozuldu. (ileri, 1997: 280)

Hayatimin Romani hikayesinde Cenan Hanim evliligini korumak igin dadis1 Ebrukeman ile tiirlii
biiytilere bagvururlar. Hikayede olay soyle anlatilir:

Ebrukeman bildigi biiyiilere basvurdu hemencecik, kocam: Konkordiya santozlerinden kurtarmak

icin. Koyun bagt aldirdik. Birine Omer Tevfik'in dbiiriine gavur karisinin yazdik kasiklarin. Koyun
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basini mezarliga gomdiik, dadim Ebrukeman durmadan, Omer Tevfik Efendi ile gavur karist arasin-

daki muhabbet bu koyun bast burada nasil ciiriirse tez zamanda dyle ciiriirsiin diyordu. (Ileri, 1997: 194)

Biitiin Istanbul Bilsin hikayesinde Tiirk kiiltiiriinde ve geleneklerinde ayr1 yeri olan kahve fal
inancindan bahsedilir:

Yasli kadin anaannemle Giilfidan kalfa’'nin kahve fallarina bakt1. (Ileri, 1997: 294)

3. Geleneksel El Sanatlar

Insan yasamini devam ettirmek ve maddi ihtiyaglarini karsilamak igin ¢calismaya ve tiretmeye
ihtiyact vardir. Bunun icin bir meslek sahibi olmasi gerekiyor. Meslek kavrami genel olarak insanlara
yararli mal ya da hizmet tiretmek ve karsiliginda para kazanmak i¢in yapilan, belli bir egitimle edinilen
sistemli bilgi ve becerilere dayali, kurallar1 toplumca belirlenmis etkinlikler biitiinii olarak tarif edilebi-
lir. (Kuzgun 2003: 15) Bir toplumun 6nemli kiiltiir unsurlar1 arasinda geleneksel meslekler gelmektedir.

Geleneksel meslekler; sanatkarin bilgi, beceri ve deneyimine dayanan; tiretim siirecinde gevresel
kosullara bagl olarak degiskenlik gosterebilen; estetik degerler tasiyan ve insan yasamini kolaylastir-
maya yonelik islevler {istlenen meslek alanlaridir. Geleneksel meslekler ait olduklar: toplumun kiiltiirel
kimligini yansitan 6zgiin ve sembolik desenleri biinyesinde barindirir; halkin duygu diinyasini ve hayal
gliclinii estetik bir bicimde ifade eden 6nemli bir kiiltiirel alan olarak degerlendirilebilir.

Tiirk kiiltiir geleneginde geleneksel sanatlardan biri de terziliktir. Selim Ileri'nin Gelinlik Kiz ve
Elbise Haritalar: hikayelerinde eser ana karakterlerinin meslegi de terziliktir. Gelinlik Kiz hikayesinde In-
cila ve onun annesi yasamin stirdiirmek icin dikisle ugrasiyor ve pazara gotiiriip satiyorlardi. Bu
eserde sOyle ifade edilir:

Incila’yla birlikte biitiin giinler calisirlardr. Kasnaga gecmis isler biter bitmez, Iffet Hanim satmaya

gotiiriirdii. Incila’nmin babasindan kalan azictk emekli ayligina, dul ve yetim maasina Iffet Hanim'in

zorlukla sattig1 islemelerin, oz nurunun, el emeginin pek ucuza giden karsiligim eklerlerdi. Iffet

Hanim’in elinde en canlt iplikler hiizne bulanir; igne, en goz kamastirici gigekler act ¢Okertirdi.

Oysa Incila Abla’nin siizenileri, sarmalari, hesap isleri huzur verirdi icimize. (Tleri, 1997: 277)

Elbise Haritalar: hikiyesinde eser kahramani Funda terzilik yapiyor ve zorlu bir hayatta yasamla

miicadele ediyor. Onun ellerinde kumaglar ipler canli bir mucizeye doniisiiyor.

Funda abla mevsim doniimlerinde gelirdi genellikle. llkyaz sonlarinda, giiz ortast giin kisalisla-

rinda, karm yagdigr ilk giin. Kis aylar: pazen gecelikleri, carsidan alinmis pamuklular: dikmeye;

yazlar icin terletmeyecek, ince kumaslart... (Ileri, 1997: 315)

Edebi eserlerde milli gelenek ve goreneklerden s6z edilmesi hem milli kimligin yansitilmas:t hem
kiilttirel mirasin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi agisindan énemlidir.

Sonug

Folklor toplumun degerlerini, inanglarini, geleneklerini ve yasam bigimini yansitir. Karakterle-
rin dogal ve kendine 6zgii ¢tkmasinda folklor unsurlarinin ayri bir yeri vardir. Hikayelerde yer alan
folklorik unsurlar yaratinin derinlik kazanmasinda onemlidir.

Selim Ileri hikayelerinde folklor unsurlarmni basarili bir bigimde kullanmustir. Yazar Tiirk kiilttirt
ve modern hikaye tarzini sentezleyerek kendine 6zgii eserler tiretmistir. Hikayelerdeki atasozleri, de-
yimler ve halk arasinda kullanilan etkili ifadeler yazarin eserlerini siislemis ve daha cazip hale getirmis-
tir. Bir de eserlerdeki folklor unsurlari eserlerin sanatsal estetik degerinin yiikselmesini saglamistir. Ya-
zar eserlerinde Tiirk folklorunun zenginligini ve gesitliligini gostermis hem de hikayeleri araciligiyla
kiiltiirel mirasin korunmasini, kusaktan kusaga aktarilmasini saglamistir.

Hikayelerde dile getirilen folklor unsurlari okuyucuda gelecege dair umut, iyilik, insanlik,
sevgi, sadakat ve asalet gibi ulusal ve manevi degerlerin olusmasina hizmet eder. Sonug olarak, edebi
eserde folklor unsurlarindan, motif ve imgelerinden yararlanmak karakterin milli kimligini yaratmakta
onemli rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.
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TARIHSEL KOKEN TARTISMALARINDAN GUNUMUZE SEKEL KiMLIGi:

MACARISTAN SAHA ARASTIRMASI UZERINE BiR DEGERLENDIRME
FROM HISTORICAL ORIGIN DEBATES TO CONTEMPORARY SZEKELY IDENTITY:
AN EVALUATION BASED ON FIELD RESEARCH IN HUNGARY
Oykii YAPA’

Ozet

Sekeller, tarihsel kokenleri ve kiiltiirel 6zellikleri bakimindan farkl arastirmalara konu olmus, Macar top-
lumu igerisinde kendilerine 6zgii kimlik 6zellikleri tasiyan bir topluluktur. Sekellerin etnik kokenine iliskin Hun,
Avar, Hazar-Kabar, Bulgar—iskil, Romen ve Macar tezleri ileri siiriilmiis, bu goriisler tarihsel kaynaklar, dil 6zellik-
leri ve kiiltiirel unsurlar {izerinden tartisilmistir. Ancak tarihsel kdken tartismalari, Sekel kimliginin giintimiizde
bireyler tarafindan nasil tanimlandigini ve yasatildigini tek basina aciklamamaktadir. Bu ¢alismada Sekellerin et-
nik kokenine iliskin goriisler ele alinarak tarihsel ge¢mis ile giintimiizdeki kimlik ve aidiyet anlayisi arasindaki
iliski incelenmektedir. Arastirmada literatiir taramasinin yani sira Macaristan'da gerceklestirilen saha goriismele-
rinden yararlanilmigtir. Goriismelerde katilimcilarin Sekel kokenlerine iligkin bilgileri, aile ge¢misleri, kendilerini
tanimlama bigimleri ve kiiltiirel geleneklerle iliskileri iizerinde durulmustur. Elde edilen bulgular, katilimcilarin
Sekel kokenlerini Snemsemelerine ragmen bu kimligi giinliik yasamlarinda her zaman 6n plana ¢ikarmadiklarin
gostermektedir. Ayrica geleneksel uygulamalarin ve aile ge¢misine iliskin anlatilarin kusaklar arasinda farkl dii-
zeylerde devam ettigi anlasilmistir. Calismada Sekel kimliginin yalnizca etnik koken tartismalariyla degil, aile bel-
legi, kiiltiirel miras ve bireysel aidiyet tizerinden de degerlendirilmesi gerektigi ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sekeller, Sekel Kimligi, Etnik Koken, Kiiltiirel Bellek, Aidiyet.

Abstract

he Székelys are a community that has been the subject of various studies concerning their historical origins
and cultural characteristics and that maintains distinctive identity features within Hungarian society. Different
theories have been proposed regarding their ethnic origins, including Hun, Avar, Khazar-Kabar, Bulgar-Iskil, Ro-
manian, and Hungarian origins. These theories have been discussed through historical sources, linguistic charac-
teristics, and cultural elements. However, debates concerning historical origins alone cannot explain how Székely
identity is defined and maintained by individuals today. This study examines the relationship between historical
background and contemporary understandings of identity and belonging by addressing different interpretations
of the ethnic origins of the Székelys. In addition to a literature review, the research draws on field interviews con-
ducted in Hungary. The interviews focused on participants' knowledge of their Székely ancestry, family histories,
forms of self-identification, and relationships with cultural traditions. The findings indicate that although partici-
pants attach importance to their Székely ancestry, they do not always emphasize this identity in everyday life.
Furthermore, traditional practices and narratives concerning family history continue to be transmitted across gen-
erations to varying degrees. The study demonstrates that Székely identity should be examined not only through
debates on ethnic origins but also through family memory, cultural heritage, and individual belonging.

Keywords: Székelys, Székely Identity, Ethnic Origins, Cultural Memory, Belonging.

Kimlik Kavrami

Kimlik, bireyin kendisine yonelttigi “Ben kimim?” sorusuna verdigi cevapla birlikte toplum ta-
rafindan nasil goriildiigi ve tanindigiyla da iligkili bir kavramdir (Dalbay, 2018, s. 174). Aydogdu (2004,
s. 116-117), kimlik kavramina iligkin farkli tanimlamalar bulunmasina ragmen bu tanimlarin merke-
zinde 6zne olma durumunun yer aldigini belirtmektedir (akt. Dalbay, 2018, s. 162). Latince idem sozcii-
glinden tiireyen kimlik kavrami, aynilik ve stireklilik anlamlarini tagirken Tiirkgede “kim” soru kokiin-
den tiiremis olup aidiyet, aynilik ve belirli bir kisi olma durumunu ifade etmektedir (Aydogdu, 2004, s.
117, akt. Dalbay, 2018, s. 162). Tiirk Dil Kurumunun taniminda ise kimlik, toplumsal bir varlik olarak
insanin sahip oldugu ozellikler ile onun belirli bir kisi olmasin1 saglayan kosullarin biitiinii seklinde
acgiklanmaktadir (Tiirk Dil Kurumu, 1998, s. 1324, akt. Dalbay, 2018, s. 163).

Kimlik kavrami, bireyin kendisini tanimlamasinin yani sira baskalariyla kurdugu iliskilerle de
baglantilidir (Dalbay, 2018, s. 162-163). Gleason (2006, s. 194), kimlik kavraminin sosyal bilimlerde
1950'li yillarda birey ve toplum arasindaki iligkileri agiklamak amaciyla yogun bigimde kullanilmaya

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi. E-posta:
ovkuyp26@hotmail.com
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baslandigini ve kavramin “Ben kimim?” ile “Ben nereye aidim?” sorulariyla iligkili oldugunu belirt-
mektedir (akt. Dalbay, 2018, s. 162-163). Weeks (1998, s. 85), kimligi bireylerin birbirleriyle tasidiklar:
benzerlikler ve farkliliklar {izerinden degerlendirerek kavramin temelinde aidiyet meselesinin bulun-
dugunu ifade etmektedir ise kimligin yalnizca bireyin kendi tercihleriyle agiklanamayacagini, kisinin
ne oldugu ve bagkalar1 tarafindan nasil tanindigiyla da iliskili oldugunu belirtmektedir (akt. Dalbay,
2018, s. 162). Connolly'ye gore kimlik, var olmak icin farkliliga ihtiya¢ duymakta ve kendi kesinligini
glivence altina almak amaciyla farklilig: 6tekilige doniistiirmektedir (Connolly, 1995, s. 92-93, akt. Dal-
bay, 2018, s. 162).

Kimligin degismez bir 6zellik mi yoksa zaman igerisinde farklilasabilen bir olgu mu oldugu,
kavrama iligkin temel tartismalardan birini olusturmaktadir.Kimligin agiklanmasinda iki farkl yaklasi-
min bulundugunu belirtmektedir. Geleneksel yaklasim, kimligi sinif, irk ve cinsiyet gibi unsurlar iize-
rinden belirlenen, tutarli ve biitiinciil bir yap1 olarak degerlendirirken diger yaklasim kimligin dinamik
ve inga edilen bir olgu oldugunu kabul etmektedir .Bauman ise kimligi bireyin nereye ait oldugu ve
toplum igerisinde nasil bir konumda bulundugu konusunda yasadi8 belirsizliklerle iligskilendirmekte-
dir. Bu yaklagima gore kimlik, yalnizca bireyin mevcut durumunu degil, ayn1 zamanda kendisini nasil
gormek istedigini ve ulasmay1 amacladig1 konumu da icermektedir (Bauman, 2001, s. 112, akt. Dalbay,
2018, s. 163-164).

Kimligin bireysel y6niiniin yaninda toplumsal bir boyutu da bulunmaktadir.Ozdemir (2001, s.
108), toplumsal kimligi bireyin ait oldugu ¢evrenin degerleri, normlari, dili, dini, sanati, gelenek ve go-
renekleri karsisinda gelistirdigi aidiyet bilinciyle agiklamaktadir. Bu baglamda birey, kendi toplumu ile
diger toplumlar arasindaki benzerlikleri, karsitliklar1 ve ¢atismalar: toplumsal kimligine ytikledigi an-
lamlar dogrultusunda degerlendirmektedir (Ozdemir, 2001, s. 108, akt. Dalbay, 2018, s. 169). Bilgin
(1999, s. 59), kolektif kimligi belirli bir toplulugun diger topluluklardan farkliliklarini ortaya koyma ve
bu farkliliklar1 vurgulama istegiyle iliskilendirmektedir (akt. Dalbay, 2018, s. 169). Bununla birlikte ko-
lektif kimlik, degismeyen bir durumdan ziyade topluluklar arasindaki iliskiler dogrultusunda siirekli
yenilenen ve degisen bir siireg olarak degerlendirilmektedir (Bilgin, 1999, s. 59, akt. Dalbay, 2018, s. 169).
Kolektif kimligin olusumunda ortak ge¢mis, kiiltiirel bellek, gelenekler, semboller, inanglar ve toplulu-
gun kendisine 6zgii 6zelliklerine iliskin gelistirdigi biling onemli bir yer tutmaktadir (Bilgin, 1999, s.
59-62, akt. Dalbay, 2018, s. 170). Bilgin'in agiklamalarinda kolektif kimlik, toplulugun ortak ge¢misini
belleginde yasatmasi, bu ge¢misi torenler araciligiyla anmasi ve kendisini diger topluluklardan farklh
ozelliklere sahip bir biitiin olarak gormesiyle iligkili bir aidiyet bilinci olarak ele alinmaktadir (Bilgin,
1999, s. 59-62, akt. Dalbay, 2018, s. 169-170).

Sekeller Kimdir?

Sekeller, tarihsel gecmisleri Avrupa Hun Imparatorlugu ve Attila ile iliskilendirilen, agirlikli ola-
rak Karpat Havzasi ve Transilvanya bolgesinde yasayan bir topluluktur. Sekellerin kdkenine iligskin an-
latilardan birine gore, Attilain 453 yilinda oliimiiniin ardindan Hun imparatorlugu'nun dagilmasi
tizerine ti¢ bin Hun savascisi Karpat Havzasi'na gekilerek buraya yerlesmistir. Sekellerin bu savasgilarin
soyundan geldigi ileri siiriilmektedir. Bu anlatida Sekellerin alt1 boydan olustugu, her boyun dort kola
ayrildig1 ve bazi boy adlarmin Tiirkce kokenli oldugu belirtilmektedir. Giintimiizde Sekellerin biiytik
boliimiintin Romanya sinirlar: igerisinde yasadigi, bunun yaninda Macaristan, Avusturya, Moldova,
Ukrayna ve Bulgaristan gibi tilkelerde de Sekel topluluklarinin bulundugu ifade edilmektedir (Edirne
Haber, 2011, akt Antep, 2020).

Sekellerin tarihsel ve kiiltiirel 6zellikleri arasinda Macarlarla olan iliskileri, Hristiyanlik inanci,
geleneksel yasam bigimleri ve kendilerine 6zgii yazi kiiltiirti one ¢itkmaktadir. Sekellerin kokenlerini
Hunlara dayandiran goriislerde, toplulugun Tiirk kiiltiiriiyle baglantili oldugu savunulmaktadir. Ozel-
likle Goktiirk yazisina benzetilen Sekel yazisi, geleneksel yemekler, gesitli adetler ve kiiltiirel uygulama-
lar bu goriisti desteklemek amaciyla one siiriilen unsurlar arasindadir. Bununla birlikte s6z konusu ben-
zerlikler, Sekellerin etnik kokenini tek basina kesin olarak belirleyen kanitlar olarak degerlendirilmeme-
lidir. Sekellerin tarihsel stirecte Macar toplumuyla yakin iligkiler igerisinde bulunmalari, gliniimiizdeki
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kimliklerinin hem Macar kiiltiiriiyle hem de kendilerine 6zgii koken anlatilar1 ve geleneklerle baglantili
bigimde ele alinmasini gerekli kilmaktadir (Antep, 2020).

Sekel Ad1

Sekel adj, tarihsel kaynaklarda ve farkl: dillerde gesitli bi¢cimlerde karsimiza ¢ikmaktadir. La-
tince kaleme alinmis eserlerde “Sicui” olarak gegen bu ad, Macarcada “Szekelyek”, Romencede “Secui”,
Almancada “Szekler” ve Ingilizcede “Szekkely” biciminde kullanilmaktadir. Sekel adinin kokenine ilis-
kin arastirmalarda farkli goriisler ileri siirtilmekle birlikte tartismalar 6zellikle iki yaklagim {izerinde
yogunlagsmaktadir. Bunlardan ilki adin Macar askeri tegkilatindaki sinir muhafizlif1 goreviyle iliskili
oldugu, ikincisi ise Volga Bulgarlar1 arasinda bulunan bir topluluk adindan tiiredigi yontindedir.

Sekellerin tarihsel ge¢misine iliskin arastirmalar, toplulugun Erdel'deki varliginin oldukga eski
donemlere uzanabilecegi tizerinde de durmaktadir. Sekel tarihi tizerine ¢alismalar yapan Ferenczi, 1936
yilinda yayimladig1 “Enlakada Bulunan Runik Yazilar” baslikli ¢calismasinda Sekellerin en az VIIIL veya
IX. ylizyillardan itibaren Erdel'de yasadiklarini ileri stirmiistiir (Dogan, 2004, s. 11).

Sekellerin Hun kokenli oldugu goriisiine karsi ¢ikan Hunfalvy ise onlar1 Macar toplumu igeri-
sinde smirlarin korunmasimdan sorumlu bir topluluk olarak degerlendirmistir. Sekel adinin sinir muha-
fizligryla baglantili oldugunu savunan arastirmacilardan biri de Janos Jerney'dir. Jerney, bu adin Orta
Cag Macar ordusunda kullanilan ve sinir muhafizi anlamina gelen Latince “Speculator” ya da okgu ve
nisanci anlamlariyla iligkilendirilen “Sagittarius” sozciiklerinden tiiremis olabilecegini ileri stirmiistiir.
Karoly Taganyi ise Macarcada vurmak, nisan almak ve ok atmakla baglantili olan “L6”, “L6vd”, “Lo-
vold”, “Leveld”, “Levél”, “Lovérd” ve “Lévard” kelimelerini Almancada keskin nisanci anlamina gelen
“Schiitz” sozciigiiyle iliskilendirmistir. Taganyi, bu kelimeler arasindaki baglantidan hareketle Sekel
adinin sinir muhafizli§ gorevini yerine getiren kisiler i¢in kullanilan bir adlandirmadan dogmus olabi-
lecegini savunmustur (Gyorfty, t.y., ss. 84-85).

Sekel adinin askeri gorevlerle iliskili oldugunu savunan arastirmacilar, Latince “Sagittarius” ve
Macarca “fjasz” sozciiklerinin Sekelleri tanimlamak amaciyla kullanilmis olabilecegini ileri siirmekte-
dir. Buna karsilik bagka bir gortis, adin Tiirk kokenli topluluklarin isimleriyle baglantili oldugu diisiin-
cesine dayanmaktadir. Bu yaklagimi1 benimseyen arastirmacilar, Sekellerin Volga Bulgarlariyla iligkili
oldugu belirtilen “skil” veya “szkil” adli topluluklarla baglantili olabilecegi ihtimali tizerinde durmak-
tadir (Niedermaier, 2009, s. 92).

Sekel adinin simir muhafizlig1 gorevinden kaynaklandigini savunan goriislerde, toplulugun Ma-
car Krallig1 icerisindeki askeri ve toplumsal konumu da énemli bir dayanak olarak ele alinmaktadir. Bu
cercevede Sekellerin, Rus Kazaklar1 ve Osmanh Tatarlariyla benzer bigcimde, askeri gorevleri karsili-
ginda belirli hak ve ayricaliklara sahip olduklari ileri siiriilmektedir. Sahip olduklar1 6zel statii, Sekelle-
rin kendilerini 6zgiir bir topluluk olarak gormeleriyle de iliskilendirilmektedir. Macar ordusunda uzun
siire Oncti ve artci birliklerde gorev yapan Sekellerin ayricaliklari, 1499 yilinda Kral II. Laszl6 tarafindan
¢ikarilan bir kanunla hukuki giivence altina alinmistir. Bylece Karpatlar'in fethinden itibaren devam
ettigi belirtilen askeri ve toplumsal statiileri resmi bir nitelik kazanarak varligimi stirdiirmiistiir
(Gyortty, t.y., s. 44).

Sekellerin Etnik Mensei

Sekeller, tarihsel olarak Romanya sinirlar: igerisinde bulunan Erdel (Transilvanya) bolgesinin
dogusundaki yiiksek kesimlerde yasayan ve kiiltiirel 6zellikleri bakimindan Macar toplumuyla benzer-
likler tasimakla birlikte bazi yonlerden farklilasan bir topluluk olarak tanimlanmaktadir. Sekellerin Ma-
car toplumunun bir pargasi oldugu yontindeki goriis, Macarlar arasinda yaygin bicimde kabul gérme-
sine ragmen Sekellerin kendi kokenlerine iliskin degerlendirmeleri bu goriisten farklilik gosterebilmek-
tedir. Bu durum, Sekellerin etnik mengei ve tarihsel kimligi iizerine ytiriitiilen tartismalarin temel konu-
larindan birini olusturmaktadir (Isik, 2019, s.49).

Sekellerin kokeni ve tarihsel ge¢misi tizerine 6zellikle Macar ve Alman arastirmacilar tarafindan
gesitli calismalar yapilmis, son yillarda Sekel arastirmacilar da bu alandaki ¢alismalara katki saglamis-
tir. Bununla birlikte toplulugun etnik menseine iligskin bir¢ok konu hentiz kesin olarak agikliga kavus-
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turulamamuagtir. Tarihsel kaynaklarin sinirli olmasi, farkli koken goriislerinin ortaya ¢ikmasinda ve bu
goriisler arasindaki tartismalarin devam etmesinde 6nemli bir etken olarak degerlendirilmektedir (Isik,
2019, s.49).

Sekellerin etnik mensei hakkindaki tartismalarda tarih yaziminin zaman igerisinde gegcirdigi de-
gisimler de etkili olmustur. Ozellikle son iki yiizyilda tarihsel olaylarin modern ulus ve millet kavram-
lar1 tizerinden agiklanmaya ¢alisilmasi, toplulugun kokenine iliskin farkli yorumlarin gelistirilmesine
yol agmistir. Bu siirecte bazi arastirmacilar Sekellerin kokenini Stimerlerle iliskilendiren goriisler ileri
siirerken bazilar1 da toplulugun ge¢misini Romen kokeni tizerinden agiklamaya calismistir. Ancak bu
yaklagimlarin bir boliimiiniin smirh kiiltiirel benzerliklere veya siyasi degerlendirmelere dayanmasi,
bilimsel acidan tartisilmalarina neden olmustur. Bu nedenle Sekellerin etnik mensei ele alinirken farkl
goriislerin dayandiklar tarihsel veriler gercevesinde degerlendirilmesi dnem tasimaktadir (Isik, 2019,
s.49).

Sekellerin etnik kokenine iligkin tartismalar, tarihsel kaynaklarin farkli bigimlerde yorumlan-
mas1 sonucunda gesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Arastirmacilar, Sekellerin kokenini
aciklarken tarihsel kayitlar, dil 6zellikleri ve topluluklar arasindaki iligkiler izerinde durmuslardir. Bu
dogrultuda Sekellerin etnik menseine iliskin baslica goriislerin ayr1 ayr1 ele alinmasi, konuyla ilgili tar-
tismalarin daha agik bigcimde anlasilmasini saglayacaktur.

Hun Tezi

En eski zamanlardan giintimiize kadar Sekeller’in biiyiik cogunlugu kendile rinin Atilla’nin so-
yundan geldigine inanirlar. Sekeller icinde Atilla hakkinda bolca efsane mevcuttur. Asil niishasi bugiin
Macar milli miizesinde saklanmakta olan ve “Anonimus” (Yazarinin Kral Bela (1172-1196) nin katiple-
rinden oldugu sanilir) ola rak bilinen “Gesta Hungarorum” adli kronikte Sekeller’in Hunlar’in devami
olduklari bilgisi ilk defa olarak zikredilmistir (Niedermaier, 2009, s. 95; Dogan, 2004, s. 13).

Sekeller’in Atilla’ya dayandiklarini, diger bir ifadeyle Avrupa’da kalan Hun bakiyeleri oldukla-
rin1 savunanlar bu iddialarini Anonimus’a yani “Gesta Hungarorum” (t.t.1210) ve diger bir kronik olan
Simon Kezai'nin “Gesta Hunnorum et Hungarorum” adli eserine (t.t.1283) dayandirmaktadirlar. Biz
bundan sonra birin cisinden “Anonimus” ikincisini “Kezai” olarak bahsedecegiz.

Oncelikle bu iddialara temel teskil eden bu iki kronikte bahsedilen bilgileri inceleyelim. Bunlar-
dan ilki olan Anonimus’un verdigi bilgiler soyledir; “Arpad ve Macar asilzadeleri (7 Macar beyi kaste-
diliyor) Karpatlara geldiginde Bihor Kalesi diik’'ii190 tizerine savas hazirlig1 yaparken karargahini
Korgy (Couroug) nehri yakin larina kurmustu. Buradayken yanlarina, onceden kral Attilla'nin halk:
(=Siculi gui primo erant popoli Atthyle regis) olduklarmi sdyleyen Siculi (Sekeller) geldi. Arpad’in
san1'n1 duyduklari i¢in ona katilmaya geldiklerini sdylediler. Sekel liderleri kendi rizalariyla ogullarimi
Arpad’a rehin verip onun ordusunda &nciilitk yapmayi kabul ettiler”191. flerleyen béliimde de; “Sekel-
ler’in Macarlarla birlesmesi Arpad’t Kuvvetlendirdi. Boylece Arpad Sekeller’in dnciiliigiinde Panonia
y1 feth etti (Isik, 2019, s.51).

Bundan bagka, diger bir kaynak olan Kezai masals1 Hun tarihinin sonunda ayrintili bir hikayede
sunlar1 anlatiyor; “Etzel (Atilla) 6liince kardes kavgalarinda yeni lip 6nce Yunanistan’a sonra Skythien
(bugiinkii Ukrayna)'ya kagan Csaba’y1 destek leyen Sekeller, Hunlardan kalan bir halkti. Onun destek-
cileri Kuzey uluslarindan korktuklar: i¢in Arpad gelene kadar burada yasadilar ve kendilerini artik
Hun degil, Sekel olarak isimlendirdiler. Sekeller Macarlarin Pannonia’ya tekrar dondiiklerini 6grendik-
lerinde onlar1 Ruthenia (Kuzey dogu Erdel, tahmini Bicaz Gorges civari) sinirinda karsilamaya gittiler.
Pannonia’y1 beraber fethettikten sonra orada yasama yarak, Ulahlara birlikte sinir boélgesinde (Erdel'de
Sekelistan bolgesi) yasadilar ve onlarin harflerini kullandilar (Simon Kézai, akt. Kordé, 2009, s. 95, akt
Isik 2019).

Anonymus ve Simon Kézai'nin kronikleri incelendiginde, her iki eserde de Sekellerin Attila’'min
halki olarak tanitildig1 ve Arpad’in Pannonia’ya gelisiyle Macarlara katildiklarinin belirtildigi goriil-
mektedir. Ancak bu bilgilerin birbirini desteklemesi, anlatilanlarin biitiiniiyle tarihsel gercekleri yansit-
t181 anlamina gelmemektedir. Kézai'nin eserini Anonymus’tan daha sonra kaleme almis olmasi ve der-
leme yontemini kullanmasi, bazi bilgileri onceki kronikten aktarmis olabilecegini diistindiirmektedir.

82



II. Uluslararasi 21. Yiizyilda Tiirk Diinyas1 ve Sosyal Bilimler Sempozyumu Sempozyum Bildiri Kitab1

Bu nedenle iki kronikte yer alan bilgilerin tarihsel olaylarla rivayetler arasindaki farkliliklar dikkate ali-
narak degerlendirilmesi daha uygun gortinmektedir.

Giiniimiizde hala Sekeller arasinda hakim olan Hun soyundan geldiklerine dair bu fikirdi. 19.
ylizyilin ikinci yarisina kadar bilim diinyasinda da destekgisi bol olan bir diisiinceydi. Bu tarihten sonra
yapilan mubhtelif ¢alismalar Sekeller’in Hun menseli olduklar1 goriisiiniin gegerliligini kaybetmesine
sebep oldu.(Kordé, 2009, s. 95, akt Isik 2019).

Hun tezine kars1 yapilan arastirmalarla Atilla tizerinden anlatilan efsanelerin sonradan uyduru
lan, yapay rivayetler oldugu veya ortacag kroniklerince kurgulanmis oldugu iddia edildi. Bunlardan
baska, bu teorinin ve teoride delil olarak kabul edilen bilgilerin tarihi gerceklere aykir1 bir¢ok unsur
barindirdigl, hepsinden 6nemlisi bu fikrin temellerinin ortacagda atilmis oldugu kabul gérmeye bas-
land1. Kezai kronigi hakkinda detayli izahatlar yapan Karacsonyi, bu kroniginin geliskilerle dolu, hi¢bir
yerde zikredilmemis baz1 bilgileri zikreden ve siipheyle yaklasilmasi gereken bir eser oldugunu diisiin-
mektedir. Ona gore; Kezai kronigi Josephus, Isidorus, Orosius, Gottfried ve diger bazi 6nemsiz miiellif-
lerden ve rivayetlerden derleyerek olusturmustur. Bu miielliflerin bile muhtelif hatalar1 her arastirma-
cinin malumudur. Bazilarinda kronolojik geliskiler ve yanlisliklar bile ispat olunmustur. Kezai, eserinin
bir¢ok yerinde Josephus, Isidorus, Orosius ve Gottfried gibi miiellif lerin verdigi bilgileri harfiyen aktar-
mistir. Mesela Atilla’mun tarifi i¢in kullanilan be timlemeler bile harfiyen aynidir (Kardcsonyi, 1905, s.
9-11 akt Isik, 2019). Esas itibariyle bu kronik siiphelerle doludur. Kuvvetle muhtemel bu eser birbagka-
smin yarim biraktig1 bir

arastirmanin tamamlanmasiyla meydana gelmis olmalidir. Kezai'nin bahsettigi Csaba ile Aladar
mii cadelesi ve Sekellerin kokeni gibi baz1 hususlar diger hi¢bir kronikte bahzedilmemis (Karacsonyi,
1905, s. 14-16) olmasina ragmen Kezai'nin kroniginde birden bire ortaya ¢ikiver mistir. Bu durum eser
hakkindaki stipheleri arttirmaktadir. Hun tezinin modern tarih ¢iligin dogusuyla beraber gegerliligini
kaybetmesinin en biiyiik nedeni erken donem Macar kronilerindeki bu meselelerden bagkasi olamaz
(Isik, 2019, s.54).

Avar Tezi

Giiniimiiz Macaristan’inda tarihgilerin biiylik ¢ogunlugu, Macarlarin; “X. yiiz yilin sonunda
Karpat havzasina giren Fin-Ugor karisimi gocebe kabilelerin torunla r1” olduklar1 goriisiindedirler. Bu
goriise muhalif olan Vambery, Marjalaki, Laszl6, Makkay, Simonyi, Liptak, Engel, Vekony ve Kiraly gibi
unli iistatlarin gortisleri gii niimiizde pek destek bulamadi. Bunu, Nisan 2013’de Macar Bilimler Aka-
demisi tara findan diizenlenen Sempozyumdaki bildiriler agik¢a ortaya koymaktadir (Dreisziger, t.y., s.
10). Zira bu Sempozyumda sadece bir konusmaci Karpat Havzasinda su an hakim olan teoriye kars:
gelmisti. Hakim goriisiin celiski ve kusurlarini a¢iklayan bu kisi, tarihgi degil, bir antropolog olan Erz-
sebet Fothi idi (Dreisziger, t.y., s. 2). Fothi, bu teorinin 6ziinii Gyula Laszl6 ve Janos Makkay’den almuis,
gelistirerek buna bazi arkeolojik deliller de kazandirmisti. (Isik, 2019, s.54)

Fothi, uzun kariyeri boyunca Karpat havzasinin V. ve XI. asirlara ait insanlarin anatomik 6zellik-
lerini incelemis, bunun sonucunda ¢ok 6nemli bazi bulgular elde etmisti. Elde ettigi verilere gore, Ma-
car isgalinden sadece birkag ytizyil once agsagi Tuna vadisini fetheden Bulgarlar’in genetik yapilariyla
XI. ylizyila ait Macar insanla r1 ¢ok biiyiik benzerlikler gosteriyordu. Fothi’ye gore “bunlar ayni insanlar
olamazds, fakat ayni genetik kokten geldikleri muhakkakti. Bazi bulgular bunlarin anavatan larinin gii-
niimiiz Rusya’sinin giiney Urallar bolgesi oldugunu gosteriyordu” (Dreisziger, t.y., s. 10). Fothi, bu-
nunla birlikte Karpat havzasindaki XIII. yiizyil oncesi diger niifusu da ince ledi. Bunlar arasinda Er-
del’in giineydogusundaki Haromszek’de bulunan ve Sekel ler’in atalar1 olduguna stiphe olmayan me-
zarlarda vardi. Fothi'ye gore, Haromszek bolgesinin ortagag toplumuyla giintimiiz Sekel toplumu ant-
ropolojik yapi olarak ay niydi. Haromszek niifusu, ayn1 zamanda Avar zamanlarinda Karpat Havzasi-
nin bat1 kismindaki Zala nehri civarinda yasayan insanlarla, yani Avarlar’la olaganiistii ben zerlik gos-
teriyordu (Dreisziger, t.y., s. 10, akt Isik 2019).

Fothi'nin goriislerine paralel olarak Gyula Sebetyan (1864-1946) ve Homan Balint (1885-1951),
Erdel’de ve Macaristan’in baz1 bolgelerinde bazi rastlantilar ve Arkeolojik kazilar neticesinde bulunan
birtakim bulgulara dayanarak Avarlar’in Se keller’i isaret ettigini savundular. Sebetyan ve Balint, 6zel-
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likle Bihor ve Oderhey civarinda yapilan kazilarda bulunan yazili belgelerin ve diger malzemelerin
Avar lar’a ait oldugunu tespit etmislerdi. Bu delilleri dayanak noktas1 olarak kabul eden Sebetyan’a gore
Sekeller, Hun bakiyesi olan Avarlar’dan bagkasi olamazdi(Karacsonyi, A Szekelyek Eredete, s. 17.).
Avarlarin VII. ve VIIL yiizyilda bu bolgede yasadiklarina dikkat ¢eken bu bilim insanlar1 bu bulgularla
Sekeller ile Avarlar’in arasinda yakin bir bagin bulundugunu savun muslardir (Dogan, s. 14).

Gerek Fothi'nin ve gerekse Sebetyan ve Balint'in calisma alanlar1 genel itiba riyle Sekel yerlesim-
leridir. Bu galismalarla ortaya ¢ikan bulgular buradaki iskeletle rin Mongoloid yapida olduklarini da
gostermistir. Onlara gore bu durum 6zii suydu; “Sekeller, Arpad’in gelisiyle farkli yerlere (Macarlarla
beraber) yerlesimiyle bu iki gurup ytizyillar boyunca karigmis olmahdir” (Dreisziger, “Dual Conquest”,
s. 11).

Bu goriisii savunan bilim insanlarinin diger delilleri ise Avar kalintilarindaki runik yazi ile Sekel
runik yazilariin benzerligi ve iki kavmin yerlesim yerlerindeki tarihi uyum ve benzerliklerdir. Onlara
gore gliniimiiz pek ¢cok Sekel muhiti eski Avar yerlesimleriyle ayni1 bolgededir (Dogan s. 14.).

Arkeolojik verilerin tek bagina yorumlanmasina ve baz tarihi olgulara daya nan bu teori 6zetle;
Sekeller’in Avarlar’in soyundan geldiklerini savunmaktadir. Uzun zaman destek bulamayan bu teoriyi
tarihgiler arasinda destekleyen Marjalaki (1887-1972) vardir. Marjalaki, Sekeller’in Karpat Havzasinda
eskiden beri yasamis oldugunu ve Prens Arpad bu topraklar: fethedince, direnmeye bile kalkismadan
Ma carlar’a katildiklarin1 savunmaktadir. Bu goriis Macarlar’in Dual Conquest (=gifte fetih) dedikleri
teoriye paralel sonuclar vermektedir. “Cifte fetih” denilen bu sava gore; “Macarlar IX. Asirda Karpat-
lara fethettiler. Ancak bu fetihten yaklagsik olarak iki asir evvel, yani Avarlar caginda ana Macar kolun-
dan ayrilan biiyiik bir gurup Macar, Karpatlara geldi ve burada yurt kurdular (Dreisziger, “Dual Con-
quest”, s. 2-3.).” Bu teoriyi temel alacak olursak esas Macar kolundan ayrilip batiya go¢ eden kiigiik
kolun, esas Macar kolu Asil Macaristan’a yeni yerlesmisken (tahmini 600’lii yillar) bu gog¢ hareketini
yaptig1 sonucu doguyor. Tarihsel verilerin yetersizligi bu teorinin kabul veya reddini de zorlastiriyor.

Diger koken teorilerine gore daha tutarli yanari bulunan bu tez ilk olarak Laszlé Gyula tarafin-
dan 1896 yilinda ortaya atilmist1. Ikinci Diinya savagindan sonra bilim diinyasinda neredeyse hig destek
gormedi. Giiniimiizde, Karpat Havzasinda, hatta Avrupa’nin bir¢ok yerinde Hunlar ve Avarlar ile bir-
likte yasayanlarin dilleri, kiiltiirleri, yasam bigimleri ve bulunan insan kalintilarindaki antropolojik
ozellikler Macarlarla benzer veya ayni kokten geldikleri fikrini diistind{irttii. Stiphesiz bunun sebebi iki
gurubunda koklerinin Asya olmasidir. Sekel efsaneleri ve kronikler 15181 da baktigimizda hakli yanlar1
olsa da bilim camiasinda kabul gormiis bir goriis degildir (Isik, 2019, s.56).

Sekeller arasinda bu ve benzeri diisiinceler olduk¢a yaygindir. Ancak genel goriis Macar soylu
Hun kokenli olduklar1 goriistidiir. Sekel yurduna yaptig§imiz aras tirma-kiiltiir gezisi esnasinda birgok
Sekel aydin bu teorinin 6zeti sayilabilecek bilgi leri bizlerle paylasmisti. Hatta biz Tiirkiye'de yabanci
oldugumuz cifte fetih teorisini ve Erdel’de VI. ve VIL. yiizyila ait Sekel runik harfli (baz1 ¢evreler bunu
Avar olarak kabul eder) arkeolojik malzemelerin bulundugunu evvela bu kisilerden 6grendik (Isik,
2019, 5.56).

Sekeller’in Avar bakiyeleri olduklarina destek verenler arasinda tilkemizde Hiiseyin Namik Or-
kun vardir. Orkun’un Sekeller i¢in kullanmis oldugu “Avar Tiirk lerinin bakiyesi olan ve bugtin Transil-
vanya’ da oturan Sekeller’in kendilerine has yazilar1 olup, bu yazilarla biraktiklar1 eserleri vardir (Or-
kun, 2006, s. 659)” ifadesinden de anlasilacag: iizere o, Sekeller’i Avarlar’in bakiyesi olarak kabul etmis-
tir. Bununla birlikte onlarin Macarlikla agik bir bigimde ayrildiklarini da diistinmektedir.

Sekeller’in Hun ya da Avar bakiyesi oldugu hususundaki fikirler 6zellikle Romen asill tarihgiler
tarafindan gergekci goriilmeyip bu ve benzeri diisiinceleri reddetmektedirler. Romen tarihci Gheorghe
Popa Lisseanu (1866-1945), Romanya Bilimler Akademisi iiyesi iken 1941 yilinda negrettigi “Originea
Secuilor si Secuizarea Romanilor” adli eser (Lisseanu, 2003) Romanya Devletinin adeta resmi goriisiinii
yansi tan yayin olarak 2003 yilinda tekrar nesredilip 6zellikle Transilvanya bolgesinde kamuoyu olustu-
rulmaya ¢alisilmissa da bu goriis Erdel’de sadece Romenlerce kabul bulmustur (Dogan, Atilla’'min To-
runlar, s. 14.).

Hazar-Kabar Tezi
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Kabarlarin Macarlara katilmasi, Macar tarihinde énemli gelismelerin yasandigi bir doneme rast-
lamaktadir. Uzun siire Hazar hakimiyeti altinda yasayan Macarlar, Hazarlarin askeri tegkilatlanmasin-
dan etkilenmislerdir. Bu siirecte Arpéd, yedi Macar boyunun lideri olmustur. Hazar Kaganlhg; iceri-
sinde ¢ikan bir isyanin ardindan Kabar adi verilen topluluklar Macarlara katilmistir (Porphyrogenitus,
t.y., s. 175). Daha sonra Pegenek saldirilari karsisinda yenilen Macarlar, dnce Etelkdz’e, ardindan Karpat
Havzasi'na gog etmislerdir.

Hazar-Kabar tezini savunan arastirmacilar, Macarlarla Kabarlar arasindaki iliskiden hareketle
Sekellerin Kabar kokenli olduklarini ileri stirmiiglerdir. Bu gortise gore Sekeller, Macarlarla birlikte Er-
del bolgesinde yasamig, zaman igerisinde Macarcay1 benimsemelerine ragmen kiiltiirel 6zelliklerini ko-
rumuslardir.

Bu tezi savunan arastirmacilardan Gyorgy Gyorffy, baslangigta Sekellerin Kabar kokenli oldu-
gunu diistinmiis, ancak daha sonra gortisiinii degistirmistir. Gyorffy, Sekellerin dogrudan Kabarlardan
gelmedigini, fakat Kabarlar gibi dogu kokenli bir topluluk oldugunu savunmustur (Kordé, 2009, s. 100).
Jend Szfics ise Sekellerin Kabar kokenli olduklarini, yaklasik 860 yilinda Hazarlara kars: ayaklanarak
Macarlara katildiklarini belirtmistir (Kordé, 2009, s. 100, akt. Isik 2019).

Istvan Fodor'a gore Sekeller, VIIL. yiizyilin ikinci yarisinda Macarlarla birlesmis ve daha sonra
Kabarlar igerisinde degerlendirilmistir. Gyula Kristo ise Sztics ile Fodor'un belirttigi tarihler arasinda
yaklasik bir ytizyillik fark bulundugunu ifade ederek Sekellerin ve Kabarlarin Macarlarla farkli donem-
lerde birlestigini ileri stirmiistiir (Kordé, 2009, ss. 100-101, akt. Isik 2019).

Buna karsilik Gyula Németh ve bazi dil bilimciler, Sekellerle Kabarlar arasinda soy birligi bulun-
dugu goriisiinii reddetmislerdir. Onlara gore bu iki toplulugun yasadiklar1 cografya diginda ortak bir
etnik baglar1 bulunmamaktadir (Gyorfty, t.y., s. 44; Kordé, 2009, s. 100, akt. Isik 2019).

Hazar-Kabar tezine karsi ¢ikan goriislerde, Sekellerin Arpéd hanedaniyla iligkileri ve Erdel'deki
yerlesimleri izerinde de durulmaktadir. Sekellerin Orta Cag boyunca baz1 ayricaliklara sahip olmalars,
donemin feodal yapisiyla iliskilendirilmektedir. Ayrica Macar hiikiimdarlarinin kendi topluluklarini
merkezden uzak bir bolgede birakmis olmalar: ihtimali de bu teze yoneltilen elestiriler arasindadir.

Sekeller ve Macarlar tizerinde Kabar etkilerinin bulundugu kabul edilmekle birlikte, bu duru-
mun dogrudan bir soy birligini gdstermedigi savunulmaktadir. Ozellikle bazi dini inanislarin ve kiiltii-
rel 6zelliklerin Hazar-Kabar etkisiyle ortaya ¢iktigi ileri siiriilmektedir. Bununla birlikte Kabarlarin Ma-
carlarla birlesmesinin, Sekellerin de Kabar kokenli oldugunu gostermedigi belirtilmektedir. Kabarlarin
zaman icerisinde ayr1 bir topluluk olarak varliklarini neden siirdiiremedikleri de bu teze yoneltilen eles-
tirilerden biridir.

Sekellerle Kabarlar arasinda antropolojik benzerlikler bulundugunu savunan arastirmacilar da
vardir. Bu goriislerle baglantili olarak Jean Charles de Bess'in arastirmalarina deginilmektedir. Bess,
1829-1830 yillarinda Macarlarin kokeni iizerine ¢alismalar yapmis; Kirim, Karagay ve Balkarya bolgele-
rine gergeklestirdigi seyahatler sonucunda Macarlarla Karagaylarin ayni kokenden geldiklerini ileri
stirmiigtiir (Laypanov ve Miziyev, 2010).

Bulgar-iskil Tezi

Macarlarin Levedia bolgesinde yasadiklar1 donemde komsular1 olan Volga Bulgarlarina bagh
Sigil veya Sikil topluluklarini Sekellerle iliskilendiren goriisler bulunmaktadir. Jozsef Thury ve Gyula
Pauler, Sekellerin Bulgarlara bagh Esgil veya Iskil topluluklarindan geldiklerini ileri siirmiislerdir (Ka-
racsonyi, 1905, s. 5). Tiirkiye'de bu goriisii ele alan arastirmacilar arasinda Bahaeddin Ogel ve Sadettin
Gomeg bulunmaktadir.

Bahaeddin Ogel, Orta Asya Tiirk topluluklarmin Cin kaynaklarindaki adlarindan hareketle Se-
kellerin kokenini agiklamaya galismistir. Ogel'e gére Cin kaynaklarinda Tleslerin Tula grubuna bagh
olarak gecen Szu-chieh ile Bat1 Goktiirklerinin Nu-she-pi kolunda yer alan A-hsi(szu) ve Chieh(Chi)
kabileleri, Goktiirk yazitlarinda ad1 gegen Ezgil ve Izgil topluluklariyla iliskilidir. Ogel, bu topluluklarla
Esgil veya Asgil boylar1 arasinda baglanti kurarak Sekellerin kdkeninin s6z konusu boylara dayandigini
savunmustur (C)gel, 1945, ss. 469-484).
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Sadettin Gomeg de Sekellerin kokenini Tiirk topluluklariyla iliskilendirmistir. Gomeg'e gore Se-
kel ad1, “Sek-el” veya “Sek (Cik) tilkesi” biciminde agiklanmalidir (Gomeg, 2011, ss. 49-60).

Romen Tezi

Sekellerin kokenine iliskin Avar, Bulgar ve Pegenek baglantil: gesitli goriisler bulunmasina rag-
men, bu teorilerin Macar tarihgiliginde uzun stire tartisilmadig1 ve Macar tarihgilerin s6z konusu goriis-
lerin ele alinmasini bilingli olarak engelledikleri ileri siirtilmiistiir. Bu yaklasimda Sekellerin Fin-Ugor
kokenli oldugu, Orta Cag'da dogudan Erdel'e yerlesen Slavlar ile bolgede yasayan yerli Romen unsur-
lardan meydana geldigi savunulmustur (Eberhardt, 2003, s. 334, akt Isik 2019). Buna karsilik Romen
arastirmacilar, 6zellikle I. ve II. Diinya Savaslar1 arasindaki dénemde Sekellerin Romen kokenli olduk-
larini kanitlamaya yonelik ¢alismalar yiirtitmiislerdir (C. S., 2014). Bu teorinin Romanya'da devlet tara-
findan kabul gordiigii ve ders kitaplarina da yansidig: belirtilmistir.

Macar Tezi

Cifte Fetih Teorisi'ne gore Macarca konusan Sekeller, VII-VIII. yiizyillarda Karpat Havzasi'na
gelerek bolgeye yerlesmis ve daha sonra buraya gelen Macarlarla birlesmislerdir. Ancak bu teoriye kars1
tarihsel kanitlara dayanan cesitli goriisler ileri stirtilmiistiir. Teorinin gecerliliginin ortaya konulabil-
mesi i¢in baz1 sorularin agikliga kavusturulmas: gerekmektedir. Bu dogrultuda oncelikle Cifte Fetih Te-
orisi'ni savunan arastirmacilarin goriislerine yer verilecektir.

[k olarak Geza Nagy (1892-1853), Sekeller’in Macarlar’dan bagkasi olama yacagini ortaya atan
bilim insaniyd1. Nagy, Sekeller’in kokenini bagka milletlerde aramak beyhude bir cabadir. Bu yiizden
Sekeller’in kokenini Macarlar’in bir sube sinden bagkasinda aramak gereksizdir. Ciinkii bu arayisin
sonu arayani yanilgiya diisiiriir. Sekeller’in Macar oldugunu, kisi ve yer adlarindan, arkeolojik bulgu-
lardan ve kiiltiirel 6gelerden ¢ikarmak son derece kolaydir (Karacsonyi, A Szekelyek Eredete, s.5).

Macar arastirmacilar arasinda Sekellerin, Macar kimligini koruyan bir topluluk oldugu gorii-
siinii savunanlar bulunmaktadir. Bu goriisiin temsilcilerinden Janos Karacsonyi (1858-1929), Sekellerin
Macarlarin bir kolu oldugunu ileri siirmiistiir. Karacsonyi, arastirmalarinda 1400'lii yillara kadar uza-
nan koy ve kilise kayitlarindan yararlanmais; Erdel bolgesini dil, yer adlari, kisi adlar1 ve arkeolojik bul-
gular agisindan incelemistir. Macarcaya yeterince hakim olunmadan yapilan etimolojik agiklamalarin
yanlis sonuglara yol agabilecegini belirten arastirmaci, Sekellerin Macar kokenli oldugu goriisiinii bu
verilerle desteklemeye calismistir. Inceledigi kayitlarda 1400 yilina kadar gorev yapan yerel yoneticile-
rin adlarindan yalnizca bes veya altisinin Hristiyan ad1 oldugunu, digerlerinin ise biiytiik 6l¢iide Macar
adlarindan olustugunu belirtmistir (Karacsonyi, 1905, s. 32).

Tarihsel Kéken Tartismalarindan Giiniimiiz Sekel Kimligine

Sekellerin etnik menseine iligkin goriisler incelendiginde, toplulugun kokeninin Hun, Avar, Ha-
zar-Kabar, Bulgar-Iskil, Romen ve Macar topluluklariyla iligkilendirilerek aciklanmaya caligildig1 goriil-
mektedir. Bu gortislerde tarihsel kaynaklar, dil 6zellikleri ve arkeolojik bulgular {izerinde durulmus,
ancak Sekellerin kokenine iliskin farkli degerlendirmeler ortaya ¢ikmistir. S6z konusu tartismalar Sekel-
lerin tarihsel ge¢misinin anlasilmas: bakimindan énem tasimakla birlikte, glintimiizde Sekel kimliginin
bireyler tarafindan nasil tanimlandigini ve stirdiiriildiigiinii tek bagina agiklamamaktadir.

Bir toplulugun kimligi, tarihsel kokenine iligkin bilgilerle birlikte bireylerin kendilerini nasil ta-
nimladiklari, aile ge¢mislerine iliskin hatirladiklar: ve kiiltiirel gelenekleriyle kurduklari iliskiler {ize-
rinden de degerlendirilebilir. Bu agidan Sekel kimliginin giintimiizdeki durumunu anlamak i¢in Sekel
kokenli bireylerin kendi kimliklerine iliskin diisiincelerine, ailelerinden 6grendikleri bilgilere ve gele-
neklerini ne dlgiide siirdiirdiiklerine bakmak gerekmektedir. Ozellikle farkli kusaklarin gegmise iligkin
anlatilar ve kiiltiirel uygulamalara yonelik yaklagimlari, Sekel kimliginin aile icerisinde nasil aktarildi-
gin1 degerlendirmek bakimindan énemlidir.

Bu dogrultuda calismanin devaminda, Macaristan'da gergeklestirilen saha goriismelerinden
elde edilen veriler ele alinacaktir. Gortismelerde katilimcilarin Sekel kimligine iliskin diisiinceleri, aile
gecmisleri, gelenek ve gorenekleri ile kiiltiirel mirasin korunmasina yonelik degerlendirmeleri tizerinde
durulacaktir. Boylece tarihsel kaynaklarda farkli yonleriyle ele alinan Sekel kimliginin giintimiizde bi-
reylerin giinliik yasamlarinda ve aile iliskilerinde nasil karsilik buldugu incelenecektir.
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Sekellerin Tarihsel Kokenlerine iliskin Gériislerin Giiniimiiz Kimlik Anlayisindaki Yansi-
malar1

Sekellerin etnik kokenine iligkin tarihsel tartismalarda Hun, Avar, Hazar-Kabar, Bulgar—iskil ve
Macar topluluklariyla kurulan baglantilar énemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle Sekellerin Hunlarla ilig-
kilendirilmesi ve Attila'min ortak ge¢misin bir pargasi olarak degerlendirilmesi, tarihsel koken anlayisi-
nin glinimiizdeki karsiligini incelemek bakimindan dikkat cekmektedir. Orta Cag kroniklerinde Sekel-
lerin Hunlarla baglantili bicimde ele alinmasi, toplulugun ge¢misine iliskin anlatilarin tarihsel gelisi-
minde belirli bir yere sahiptir. Bununla birlikte farkli koken goriislerinin bulunmasi, Sekellerin etnik
menseinin tek bir agiklamayla kesin bigimde ortaya konulamadigini gostermektedir. Tarihsel kaynak-
larda ileri siiriilen bu goriislerin giintimiizde Sekel kokenli bireyler tarafindan nasil degerlendirildigi
ise etnik kimlik ve aidiyet agisindan ayrica ele alinmasi gereken bir konudur.

Macaristan'mn Budapeste ve Bugac yerlesimlerinde, ayrica Tiirk Kurultay1 kapsaminda gergek-
lestirilen saha arastirmasinda Sekel kokenli kaynak kisilerin tarihsel gegmislerine iliskin diistinceleri ve
kimliklerini tanimlama bigimleri degerlendirilmistir. Gortismelerde kaynak kisilerin biiyiik cogunlugu-
nun Sekel kokenlerinin farkinda oldugu, ancak bu kokene yiikledikleri anlamlarin ve tarihsel gecmise
iliskin bilgilerinin farklilik gésterdigi anlagilmistir. Ozellikle Tiirk Kurultayi'nda Attila ile kurulan ortak
koken iligkisinin gururla dile getirilmesi dikkat cekerken Budapeste'deki bazi1 goriismelerde kaynak ki-
silerin Sekel olduklarini belirtmelerine ragmen tarihsel ge¢mislerine iliskin ayrintili bilgi veremedikleri
gorilmistiir. Bu farklilik, tarihsel kokenin giiniimiizde biitiin bireyler tarafindan aym 6l¢tide bilinme-
digini ve kimlik agisindan ayn1 6nemi tasgimadigini ortaya koymaktadir.

Tiirk Kurultay: kapsaminda gergeklestirilen goriismelerde baz1 kaynak kisilerin Sekel kimligini
Hun ge¢misiyle iligkilendirdikleri ve Attila'y1 ortak atalar1 olarak kabul ettikleri goriilmiistiir. Bu yakla-
sim, tarihsel kokene iliskin bir anlatinin giintimiizde bireysel ve toplumsal aidiyetin agiklanmasinda
kullanilabildigini gostermektedir.

KK1: Tirk Kurultayi1'nda goriisiilen kaynak kisi, Sekellerin Attila ile ortak bir kokenden geldik-
lerine inandigin1 ve bu ge¢misle gurur duydugunu belirtmistir.

Kaynak kisinin Sekel kimligini Attila ile iliskilendirmesi, Hun-Sekel baglantisinin giintimiizde
de belirli bireyler tarafindan benimsendigini ortaya koymaktadir. Burada Attila, yalnizca tarihsel bir
hiikiimdar olarak degil, etnik aidiyetin agiklanmasinda basvurulan ortak ge¢misin temsilcisi olarak de-
gerlendirilmektedir. Sekellerin Hunlarla iliskilendirilmesi, tarihsel kaynaklarda karsilasilan koken anla-
tilarindan biri olmakla birlikte bu iliskinin tarihsel niteligi farkli arastirmalarda tartisilmistir. Kaynak
kisinin s6z konusu baglantiy1 benimsemesi ise tarihsel bir goriisiin glintimiizde kimlik bilincinin par-
cas1 haline gelebildigini gostermektedir. Dolayisiyla bu aciklama, kaynak kisinin kendi ge¢cmisini nasil
anlamlandirdig1 bakimindan 6nem tagimaktadar.

KK2: Tiirk Kurultayi'ndaki goriismelerde Attila'nin Sekellerin ortak atas: oldugu yoniinde agik-
lamalar yapilmis; kaynak kisilerden biri tarafindan hatirlandig1 kadariyla “Attila bizim babamiz” ifa-
desi kullanilmistir.

Attilanin ortak ata olarak tanimlanmasi, tarihsel bir sahsiyetin topluluk kimliginde sembolik bir
anlam kazandigini gostermektedir. Ozellikle ortak ataya yapilan vurgu, bireyin kendisini belirli bir ta-
rihsel gegmisin devami olarak degerlendirmesiyle iligkilidir. Attila, kaynak kisinin etnik kokenini agik-
larken basvurdugu bir aidiyet figiirii haline gelmektedir. S6z konusu yaklasim, tarihsel ge¢misin yal-
nizca kronolojik olaylar tizerinden degil, ortak koken diisiincesi ve bu kokene duyulan baglilik aracili-
giyla da anlamlandirildigini ortaya koymaktadir. Attila'nin bu bicimde sahiplenilmesi, Hun-Sekel bag-
lantisinin bazi bireyler agisindan kimliklerini tanimlayan bir unsur olarak degerlendirildigini diisiin-
diirmektedir.

KK3: Tiirk Kurultay: sirasinda kaynak kiginin etkinlik alaninda bulunan Attila tasvirlerini isaret
ederek Sekel kokenini bu tarihsel sahsiyetle iliskilendirdigi ve sz konusu baglantiy1 gururla dile getir-
digi gozlemlenmistir.
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semboller araciligiyla da ifade edilebildigini gostermektedir. Attila tasvirlerinin kaynak kisi tarafindan
ozellikle gosterilmesi, tarihsel bir figiiriin topluluk aidiyetinin goriiniir bir unsuru olarak degerlendiril-
digine isaret etmektedir. Burada gorsel semboller, ge¢mise iliskin anlatilarin somut bigimde ifade edil-
mesine aracilik etmektedir. Kaynak kisinin Attila tasvirlerini gostererek kokenini agiklamasi, tarihsel
gecmisin kiiltiirel etkinlik ortaminda daha belirgin bicimde ifade edilebildigini diisiindiirmektedir. At-
tila'min gorsel temsilleri ile kaynak kisinin agiklamalari birlikte degerlendirildiginde, tarihsel ge¢misin
etnik kimligin ifade edilmesinde 6nemli bir referans olarak kullanildig1 anlasilmaktadir.

KK4: Bugac ve Tiirk Kurultay1 ¢evresinde gergeklestirilen goriismelerde Sekel kokenli bir kay-
nak kisi, bu kimlige mensup olmaktan gurur duydugunu ve Sekel ge¢misini kendisi agisindan 6nemli
gordiigiinii ifade etmistir.

Sekel kokeninin agik bicimde sahiplenilmesi, etnik aidiyetin birey acisindan yalnizca gegmise
iliskin bir bilgi olarak kalmadigini gostermektedir. Kaynak kisinin kokenini gururla ifade etmesi, soz
konusu kimlige olumlu bir anlam yiikledigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte kokene duyulan
gururun biitiin kaynak

kisilerde aynu tarihsel aciklamalara dayandig; ileri siiriilemez. Baz1 bireyler Sekel kimligini Hun
gecmisiyle iligkilendirirken bazilar1 bu kimligi dogrudan kendi kokenlerinin bir parcas: olarak deger-
lendirebilmektedir. Bu farklilik, etnik aidiyetin benimsenmesinde tek bir tarihsel anlatinin belirleyici
olmadigin diistindiirmektedir.

KK5: “Benim de Székelylerin arasinda yer almamdan mutluluk duyuyorum. Her ne kadar artik
¢ok fazla Székely gelenegini yasatmiyor olsam da... Babamin tarafindan biiyiikanne ve biiyiikbabam
Székely. Dedem de orada, Andrasfalva'da dogmus.”

Kaynak kisinin agiklamasinda Sekel kokenli olmanin kisisel kimligin olumlu degerlendirilen bir
unsuru oldugu goriilmektedir. Ozellikle Sekel topluluguna mensup olmaktan duydugu duyguyu
acikca ifade etmesi, koken bilincinin bireysel aidiyetle iliskisini ortaya koymaktadir. Andrasfalvanin
kaynak kisi tarafindan anilmasi ise Sekel kimliginin yalnizca Hunlarla iliskilendirilen uzak tarihsel geg-
mis tizerinden degil, bilinen yerlesim ge¢misi {izerinden de agiklanabildigini gostermektedir. Kaynak
kisinin agiklamasi, etnik kimligin farkl tarihsel referanslarla anlamlandirilabilecegini ortaya koymakta-
dir. Ayrica geleneksel uygulamalarin biiyiik boliimiinii siirdiirmedigini belirtmesine ragmen Sekel kim-
ligini benimsemesi, koken bilincinin geleneksel kiiltiiriin biitiin unsurlarmin giinliik yasamda devam
etmesine bagli olmadigini diisiindiirmektedir.

Saha arastirmasinda tarihsel koken anlayisinin gorsel semboller araciligiyla ifade edilmesi baki-
mindan kurt motifi de dikkat cekmektedir. Goriisme sirasinda Sekel kokenli bir kaynak kisinin kolunda
bulunan kurt motifi, Ttirk kiiltiir tarihindeki kurt sembolizmiyle iligkili olarak degerlendirilebilecek bir
ornektir. Kurt, Tiirk topluluklarmin koken anlatilarinda ve mitolojik geleneklerinde yer alan semboller-
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den biridir. Bununla birlikte bu semboliin farkli topluluklarda ve tarihsel donemlerde gesitli anlamlar
tasidig1 da dikkate alinmalidar.

KKG6: Saha goriismesinde Sekel kokenli bir kaynak kisinin kolunda kurt motifi bulundugu goz-
lemlenmistir.

Kaynak kisinin kolundaki kurt motifi, tarihsel koken ve kimlik iliskisi bakimindan tizerinde du-
rulabilecek gorsel bir unsurdur. Tiirk mitolojik anlatilarinda kurdun koken ve soy diisiincesiyle iligki-
lendirilmesi, s6z konusu motifin Sekel kimligi baglaminda degerlendirilmesine imkan saglamaktadir.
Ancak kaynak kisinin bu motifi hangi diisiinceyle tercih ettigi dogrudan sorulmadig siirece, kurt figii-
riiniin kesin olarak Hun veya Tiirk kokenini temsil etmek amaciyla kullanildig; ileri siiriilemez. Bu ne-
denle s6z konusu motif, tarihsel kokenin kanit1 olarak degil, Tiirk kiiltiir tarihindeki sembollerle karsi-
lagtirmal1 bicimde incelenebilecek bir saha gozlemi olarak degerlendirilmelidir. Motifin kaynak kisi ta-
rafindan bilingli bir koken gostergesi olarak tercih edilip edilmedigi, semboliin bireysel kimlik agisin-
dan tasidig1 anlami belirlemek bakimindan 6énemlidir.

Tiirk Kurultayi'nda Attilanin ortak ata olarak benimsenmesine ve Sekel kokeninin gururla ifade
edilmesine karsilik Budapeste'de gergeklestirilen bazi goriismelerde farkli bir yaklagim ortaya ¢ikmustir.
Budapeste'de goriisiilen bir kaynak kisi Sekel oldugunu bildigini, ancak toplulugun tarihsel ge¢misine
iliskin ayrintili bilgiye sahip olmadigini ifade etmistir. Kaynak kisinin agiklamasinda Transilvanya, ta-
rihsel kokenin agiklanmasindan ziyade Sekellerin gegmiste bulunduklar: bir bolge olarak anilmistur.

KK7: Budapeste'de goriisiilen kaynak kisi, Sekel olduklarini ve ge¢miste Transilvanya'da bulun-
duklarmi bildigini, ancak bunun disinda Sekellerin tarihine ve kokenine iliskin baska bir bilgiye sahip
olmadigini belirtmistir.

Kaynak kisinin agiklamasi, Sekel kimliginin kabul edilmesi ile toplulugun tarihsel ge¢misine
iliskin ayrintili bilgiye sahip olunmasinin birbirinden farkli oldugunu gostermektedir. Kaynak kisi, Se-
kel olduklarini ve ge¢cmiste Transilvanya'da bulunduklarini bilmekle birlikte bu bilginin 6tesinde tarih-
sel bir agciklama yapamamustir. Bu durum, Sekel kimliginin bazi bireyler agisindan kabul edilen bir aidi-
yet olmasina ragmen etnik koken tartismalarinin ayrintilariyla bilinmedigini ortaya koymaktadir. Ozel-
likle Hun, Avar, Hazar-Kabar ve Bulgar-iskil baglantili goriislerin tarihsel arastirmalarda ele alinmasina
karsilik kaynak kisinin bu konularda bilgi sahibi olmamasi, akademik tarih bilgisi ile bireysel koken
bilgisinin ayn1 diizeyde bulunmadigini gostermektedir.

Kaynak kisinin Transilvanya'y1r anmasi da bu bakimdan 6nemlidir. Sekellerin tarihsel yerlesim
alanlarindan biri olan Transilvanya'nin bilinmesi, toplulugun ge¢misine iligskin cografi bir farkindaligin
bulundugunu diistindiirmektedir. Ancak kaynak kisinin bu bolgeye iliskin bilgisinin Sekellerin gec-
miste burada bulunduklariyla sinirli kalmas, tarihsel yerlesim bilgisinin etnik kokene iligkin ayrimntili
bir aciklamaya dontismedigini gostermektedir. Dolayisiyla kaynak kisinin aciklamasindan hareketle
Sekellerin kokenini Transilvanya'ya dayandirdigi sonucuna ulasilmas: dogru degildir. Burada ifade edi-
len husus, Sekellerin gegmiste Transilvanya'da bulunduklarmin bilinmesi ve bunun disinda tarihsel
gecmise iliskin bilgi verilmemesidir.
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KK8: Saha goriismelerinde bir kaynak kisi, Sekel kokenini giindelik toplumsal iligkilerde 6zel-
likle belirtme ihtiyact duymadigini su sozlerle ifade etmistir: “Birisiyle tanisirken bunu sdylemeyi, kim-
ligimin ve kokenimin bir parcasi olarak 6zellikle belirtmeyi ¢cok 6nemli bulmuyorum.”

Bu agiklama, Sekel kdkeninin bilinmesi ile toplumsal iligkilerde agik¢a ifade edilmesinin birbi-
rinden farkli oldugunu gostermektedir. Kaynak kisinin kimligini giindelik iliskilerde 6zellikle vurgu-
lama geregi duymamasi, Sekel kokenini reddettigi anlamina gelmemektedir. Burada s6z konusu olan,
etnik kimligin bireyin kendisini tanimlama bigiminde ne 6l¢iide 6n plana ¢iktigidir. Tiirk Kurultayi'nda
kokenlerini Attila ile iligskilendirerek gururla ifade eden kaynak kisilerle bu yaklagim karsilagtirildi-
ginda, Sekel kimliginin farkli bireyler tarafindan farkli diizeylerde goriiniir kiindig1 anlasilmaktadir.
Dolayisiyla kimligin agikga ifade edilmemesi, dogrudan aidiyetin bulunmadig: seklinde yorumlanma-
malidir.

KK9: Tiirk Kurultay1 kapsaminda gerceklestirilen saha goriismesinde Sekel kokenli bir kaynak

kisinin kiyafetinin sirtinda bulunan “Turan” yazisini elleriyle isaret ederek gosterdigi gozlemlenmistir.

Kaynak kisinin kiyafetinde bulunan “Turan” ifadesini 6zellikle gostermesi, tarihsel koken ve et-
nik aidiyet iligskisi bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Turan kavrami, tarihsel stireg igerisinde farkhi an-
lamlarda kullanilmis olmakla birlikte Tiirkgiiliik ve Turancilik diisiincesinde Tiirk topluluklarinin ortak
gecmisi ve kiiltiirel yakinligiyla iliskilendirilmistir. Sekellerin etnik kékenine iliskin Hun, Avar ve Tiirk
topluluklariyla baglantili goriisler dikkate alindiginda, kaynak kisinin kiyafetindeki bu ifadeyi 6zellikle
gostermesi, kendisini daha genis bir tarihsel ve kiiltiirel aidiyet igerisinde degerlendirdigi yoniinde yo-
rumlanabilir. Burada “Turan” yazisinin kaynak kisi tarafindan goriiniir kilinmasi, kéken bilincinin yal-
nizca sozlii agiklamalarla degil, kiyafet tizerindeki sembolik ifadeler araciligiyla da ortaya konulabildi-
gini diisiindiirmektedir. Ozellikle Tiirk Kurultay1'nda Attila'nin ortak ata olarak sahiplenilmesiyle bir-
likte degerlendirildiginde bu gozlem, bazi Sekel kdkenli bireylerin kimliklerini Hun ve Tiirk ge¢misiyle
iliskilendiren sembollere 6nem verdiklerine isaret etmektedir. Bununla birlikte kaynak kisinin “Turan”
kavramina yiikledigi anlam dogrudan agiklanmadig: icin bu davranis, belirli bir etnik koken goriisiinii
kesin olarak benimsediginin kanit1 seklinde degerlendirilmemelidir.

Macaristan'da gerceklestirilen saha arastirmasi, Sekel kimliginin tarihsel ge¢misle iligkilendi-
rilme bi¢imlerinin kaynak kisiler arasinda farklilastigini ortaya koymaktadir. Tiirk Kurultayinda At-
tila'min ortak ata olarak kabul edilmesi ve Sekel kokeninin gururla ifade edilmesi dikkat ¢ekerken Buda-
peste'de goriisiilen bir kaynak kisinin Sekel olduklarini ve ge¢miste Transilvanya'da bulunduklarini bil-
digini, ancak tarihleri hakkinda bagka bilgiye sahip olmadigin1 belirtmesi farkli bir yaklasimi yansit-
maktadir. Bu bulgular, Sekel kimliginin baz1 kaynak kisiler i¢in Attila ve Hun ge¢misiyle giiclii bicimde
iliskilendirildigini, bazilari iginse tarihsel ayrintilardan bagimsiz olarak benimsenen bir aidiyet niteligi
tasidigini gostermektedir.
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Sonug

Sekellerin etnik kokenine iliskin tarihsel tartigmalar, toplulugun ge¢misinin Hun, Avar, Hazar-
Kabar, Bulgar—iskil, Romen ve Macar tezleri gercevesinde farkli bicimlerde agiklandigini gostermekte-
dir. Bu goriislerin dayandig; tarihsel kaynaklar, dil 6zellikleri ve kiiltiirel benzerlikler, Sekellerin koke-
nine iligskin

kesin bir sonuca ulasilmasini saglayamamistir. Bununla birlikte 6zellikle Hun kokeni ve Attila
ile baglantili anlatilarin giiniimiizde de baz1 Sekel kokenli bireyler tarafindan benimsenmesi, tarihsel
koken tartismalarinin topluluk kimligindeki karsiligini gostermesi bakimindan énemlidir.

Macaristan'da gerceklestirilen saha arastirmasinda, Sekel kimliginin kaynak kisiler tarafindan
farkli bicimlerde tanimlandig1 goriilmiistiir. Tiirk Kurultay1 kapsaminda goriisiilen baz1 kaynak kisile-
rin Attila'y1 ortak atalar1 olarak kabul etmeleri, Sekel kokenleriyle gurur duymalari ve tarihsel gegmisle
iliskilendirdikleri sembolleri 6n plana ¢ikarmalari, kdken bilincinin giintimiizde de kimligin ifade edil-
mesinde 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Buna karsilik Budapeste'de gerceklestirilen
goriismelerde bazi kaynak kisilerin Sekel olduklarini bilmelerine ragmen tarihsel ge¢mislerine iliskin
ayritili bilgiye sahip olmadiklar1 veya bu kimligi giindelik yasamlarinda 6zellikle vurgulamadiklar:
anlasilmistir. Bu farklilik, Sekel kimliginin biitiin bireyler tarafindan ayni bigimde ve ayni diizeyde
ifade edilmedigini ortaya koymaktadir.

Saha goriismelerinde aile gegmisinin ve kiiltiirel geleneklerin de kimlik anlayisinda énemli bir
yere sahip oldugu gériilmiistiir. Ozellikle aile biiyiiklerinin Sekel kokenli oldugunun bilinmesi ve geg-
miste yasadiklar: yerlerin hatirlanmasi, bireylerin kendi kokenleriyle bag kurmalarinda etkili olmakta-
dir. Bununla birlikte geleneksel uygulamalarin giinliik yasamda stirdiiriilmemesi, Sekel kimliginin ta-
mamen ortadan kalktigi anlamina gelmemektedir. Kaynak kisilerin agiklamalari, etnik aidiyetin kimi
zaman tarihsel anlatilarla, kimi zaman aile ge¢misiyle, kimi zaman da bireyin kendi kdkenine verdigi
onemle devam edebildigini gostermektedir.

Sonug olarak Sekel kimligi, yalmizca tarihsel kdken tartismalar: tizerinden agiklanabilecek bir
olgu degildir. Macaristan'da gergeklestirilen saha arastirmasi, Sekel kokenli bireylerin ge¢mislerine ilis-
kin bilgilerinin, geleneksel kiiltiirle iliskilerinin ve kimliklerini ifade etme bigimlerinin farklilik goster-
digini ortaya koymustur. Tarihsel koken anlatilar: bazi bireylerin kimlik anlayisinda belirleyici bir yere
sahipken bazilar1 i¢in Sekel olmak, ayrintili tarihsel bilgilerden bagimsiz olarak siirdiiriilen bir aidiyet-
tir. Bu nedenle Sekel kimliginin glintimiizdeki durumunu anlamak igin tarihsel kaynaklarin yan sira
bireylerin kendi kokenlerine yiikledikleri anlamlarin, aile ge¢mislerinin ve giinliik yasamlarindaki kim-
lik anlayislariin birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir.
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TEBRIZ BAKU ANKARA ARASINDA OLUSAN DIJITAL KIMLIK VE

KULTUR
THE DIGITAL IDENTITY AND CULTURE FORMED BETWEEN TABRIZ, BAKU, AND
ANKARA
Omer SAHIN
C)zet

Diinyada hemen her alanda yasanan degisim ve doniistimler sonucunda 21. Yiizyilda yiikselen milliyet-
cilik hareketlerinin fikir akimlari igerisinde 6ne ¢ikmasi, sosyal bilimler alanlarinda yapilacak olan ¢alismalarin
yeni bir bakis agis1 ile degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Bu ¢alismada da tarihi dénemler igerisinde siirekli bir
iletisim icerisinde bulunan siyasi sinirlari ile komsuluk baglari kuran fran Tiirkleri, Azerbaycan Tiirkleri ve Tiir-
kiye Tiirklerinin yiikselen milliyet¢ilik nedeniyle kurdugu yeni etkilesimler ve bu sayede ortaya ¢ikan kiiltiirel
ozellikler incelenmisgtir. Tarihi koken bakimindan Tiirk Milletinin sefer ve ticaret yollar1 arasinda kalan ve uzun
yillardir Tiirk Milletine yurtluk eden bazi bolgeler, gesitli tarihli olaylar cercevesinde siyasi sinirlar1 farkli olan
iilkeler igerisinde yer almiglardir. Yiikselisi son donemlerde dijital alanlara da yansiyan Tiirk Milliyetgiliginin giin-
cel esin kaynaklar1 arasinda farkli farkli Tiirk tilkeleri ve topluluklarinin gesitli alanlarda kazandig1 basarilar, gos-
terdikleri direng gibi faktorler 6zellikle dijital mecralarda farkli cografyalarda yasayan Tiirk topluluklarinin Tu-
rancilik gibi kadim idealleri yeniden veya farkli bir sekilde benimsemesini saglamistir. Calismamizda 6rnek olay
incelemesi yontemi kullanilmistir. Twitter, Instagram, Facebook, Youtube gibi sosyal paylagim platformlarinda
etkilesim alan konu basliklar: ve gorseller incelenmistir. Yerel milliyetcilik kodlarini muhafaza eden toplumlar son
yillarda ulusal gizgilerdeki sdylemlerini artirmaktadir. Siyasi hareketlili§in ve soylemlerin, iktisadi anlamda yasa-
nan gelismelerin ve gii¢ dengelerinin degiskenlikleri {izerine ortaya atilan tezlerin her tiirlii goriisiin gelisen dijital
aglarda daha kolay erisilebilmesi toplumlar {izerinde bir suur olusturma hedefine daha kolay ulasildigini goste-
rebilmistir. Bu degisimler, toplumun her alanini her yeni nesilde daha da derinden etkilemektedir. Toplumun ile-
tisim kiiltiirti dijital alana kaydikca artan hizli ve degisken kiiltiirel iiretkenlik yiikselen milliyetcilik ile karsilas-
mis ve somut anlamda 6nemli degisimlerin gelismesinin yolu agilmigtir. Toplumlarin milli aidiyet dinamikleri
yerelden ulusala evrilmis boylece hayat tarzi ve bakis acisi ortak tarihin kiiltiir ve gelenek goreneklerinin yeniden
tasarlanmasini saglamistir. Bu durum sosyal medyada sik¢a kullanilan Tebriz, Bakii, Ankara soyleminin djijital
mecralar1 agip giindelik hayata dahil oldugunu da gostermektedir..

Anahtar Kelimeler: Bakii, Tebriz, Ankara, Dijital Kiiltiir, Milliyetcilik.

Abstract

The transformations and changes experienced across almost all fields worldwide have led to the growing
prominence of nationalist movements in the 21st century, thereby necessitating a re-evaluation of studies in the
social sciences from a new perspective. This study examines the new forms of interaction established by Iranian
Turks, Azerbaijani Turks, and the Turks of Tiirkiye—who have historically maintained continuous communica-
tion and developed neighborly relations across political borders—as a result of rising nationalism, as well as the
cultural characteristics that have emerged from these interactions. From a historical standpoint, certain regions
that have long served as homelands for the Turkish nation and have been located along major routes of migration
and trade have, due to various historical developments, come to exist within the political boundaries of different
states. Among the contemporary sources of inspiration for Turkish nationalism, which has recently extended into
digital spaces, are the achievements of various Turkic states and communities in different fields, as well as their
resilience. These factors have particularly enabled Turkic communities living in different geographical regions to
re-adopt or reinterpret long-standing ideals such as Turanism, especially through digital platforms. This study
employs a case study method. Topics and visual materials that have generated engagement on social media plat-
forms such as Twitter, Instagram, Facebook, and YouTube were analyzed. Societies that preserve local nationalist
codes have increasingly intensified their national-level discourses in recent years. The accessibility of diverse
viewpoints — particularly those concerning political movements, economic developments, and shifting power dy-
namics—through expanding digital networks has facilitated the formation of collective consciousness within so-
cieties. These transformations have profoundly affected all aspects of social life across successive generations. As
communication culture increasingly shifts to digital environments, the rapid and dynamic nature of cultural pro-
duction has intersected with rising nationalism, paving the way for significant and tangible changes. Conse-
quently, the dynamics of national belonging have evolved from the local to the national level, leading to the rein-

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Tiirk Halk Bilimi, Eskisehir/Tiirkiye. E-posta:
omrsahin25s@gmail.com
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terpretation and reconstruction of shared history, culture, and traditions Furthermore, this process demonstrates
that the frequently used discourse of “Tabriz-Baku—Ankara” in social media has extended beyond digital plat-
forms and has become integrated into everyday life.

Keywords: Baku, Tabriz, Ankara, Digital Culture, Nationalism.

Giris

Tiirk milletinin Orta Asya’dan batiya gogleri esnasinda yurt edindigi topraklar zamanla gelisen
siyasi olaylar sonucunda farkl iilke sinirlari igerisine dahil edilmistir. Tiirk milleti bu tilkelerde donem-
lere gore bagimsiz veya baska bir yonetim altinda yasamini stirdiirmiistiir. Teknolojinin gelisimi ve top-
lum hayatinda yagsanan hizl degisimler ile birlikte siyasi doniigtimler Tiirk milletinin ortaklilarini bazi
noktalarda ayirmistir. 21. Yiizyila gelindiginde ise yiikselen milliyetgilik akimlarinin etkisi ile Tiirk kim-
ligine aidiyet hisseden topluluklarin birbirleri ile iliskileri farkli bir boyuta tasinmaktadar.

Calismamiza konu olan topluluklardan Iran Tiirkleri Iran Islam Cumbhuriyeti yonetiminde yasa-
maktadirlar. Iran’in hemen her bolgesinde yasayan Iran Tiirkleri gayri resmi istatistiklere gore farslar-
dan sonra iilkenin en ¢ok niifusa sahip etnik toplulugudur. Biisra Selin Kartalin CIA ve Amerikan
Kongre Kiitiiphanesi verilerinden aktardigina gore, Iran’'daki Azerbaycan Tiirkii niifus yiizde 16 ile
ylizde 24 arasinda degismektedir. (Kartal 2021 s.38) Yaklasik olarak 35- 40 milyon niifuslari ile Azerbay-
can Tiirkleri bu topluluklar arasinda siyasi ve kiiltiirel hareketlilik anlaminda daima daha énde olmus-
lardir. Iran devletinin degisen iktidarlari ile dsnem doénem yiiriittiigii siyasi ve kiiltiirel anlamda Farsli-
lagtirma veya Iranlilastirma politikalarina ragmen Iran Tiirkleri milli benliklerini muhafaza etmeyi ve
kiiltiirel gelisimlerini de bu cizgide devam ettirmeyi stirdiirmiiglerdir. Tiirkiye Tiirkliigii ile 1639 yilin-
dan beridir sinir komsulugunun ve Azerbaycan Tiirkliigii ile 1828 yilinda kabul edilen Tiirkmen Cay
Anlasmasi ile ortak cografya birliginin ayrilig1 sonucunda bu 3 topluluk dénem dénem birbirlerinden
uzaklasip yakinlagmaistir.

Calismamiza konu olan diger bir Tiirk toplulugu Azerbaycan Tiirkleridir. 1991 yilinda bagim-
sizliklarini ilan eden Azerbaycan giintimiizde 10 milyon niifusa sahiptir. Tiirkiye ile pek ¢ok alanda ya-
kin iligkiler kuran Azerbaycan, 2020 yilinda Ermenistan isgalinde bulunan topraklarini geri almasi ve
bu konu basta olmak tizere pek ¢ok konuda siyasi olarak Tiirkiye ile dayanisma icerisinde bulunmasi
iki tilke arasinda “’bir millet iki devlet”” sdylemini gelistirmistir.

Tiirkiye Tiirkleri ise mevzu bahis topluluklar arasinda en kalabalik niifusa sahip olan topluluk-
tur. Yaklasik 90 milyon niifusu ile 1923 yilindan beridir bagimsiz bir devlet olan Tiirkiye de diger toplu-
luklar ile 6nemli etkilesimler kurmustur. Ulusal ideallerin zaman zaman devreye girdigi donemlerde
ortak bir birliktelik, kardeslik vurgusu yapilan faaliyetler gortilmiistiir.

21. Yiizyila geldigimizde ise sosyal medya platformlar: ve dijital yayin organlari en biiyiik haber
alma ve iletisim kurma kaynaklar1 olmustur. Calismamiza konu olan Tiirk topluluklar: da birbirlerinin
maruz kaldig1 olumlu veya olumsuz olaylara sessiz kalmamuis ulusal bir biling ile gesitli tepkiler vermis-
lerdir. Tletisimin hizlanmas1 ve daha kiiresel bir noktaya taginmasi sayesinde daha hizli gelisen sdylem-
ler toplumlar1 daha hizli sekilde bilgilendirmeye ve organize etmeye yaramistir. 2020 yilinda 44 giin
stiren ve Azerbaycan’in Ermenistan igsgalinde olan topraklarmni geri aldig1 Karabag savasi, bu durumun
en canli orneklerinden biri olmustur.

Karabag Savagi, Tiirk milletinin hem kendine hem de yakimindaki komsularina dair milli su-
urunu arttiran ve ayni1 zamanda bu durumun dijjital platformlarda bariz sekilde goriilebildigi onemli
olaylardan birisidir. Azerbaycan’in 27 Eyliil 2020 de baslattig1 harekat i¢in Tiirk kamuoyu ve Tiirk dev-
let mercilerinin Azerbaycan lehinde kararli tutumu ile fran Tiirklerinin Iran Devlet baskisina ragmen
biiyiik oranda sivil organizasyonlar ile gerceklestirdikleri Azerbaycan yanlis1 mitingler, kampanyalar
ile birlikte Iran devletinin Ermenistan yanlis1 tutumlarina kars: gelisen tepkiler sonrasinda bu topluluk-
lar arasindaki kiiltiirel bag daha giiglii bir hale gelmistir. Iran igerisindeki partiler ve sivil toplum kuru-
luslar1 ortak bildiriler yayinlamis iran devlet sdyleminin aksine Ermenistan’1 Karabag'da isgalci olarak
gormiislerdir. (Mehdizade,2021)

fran Tiirkleri, Azerbaycan Milli Hiikiimeti, Giiney Azerbaycan Milli Hareketi, Babek Kalesi ey-
lemleri gibi gesitli toplumsal olaylara gosterdikleri tavirlar ile diger toplumlara 6rnek olmuslardir.
[ran’daki Tiirk protesto hareketleri son yillarda toplumsal dinamiklerdeki degisimler ve iletisim tekno-
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lojilerinin sundugu imkanlarla birlikte 6zgiin bir karakter kazanmistir. “Bu hareketlerin temel iletisim
ve Orglitlenme bigimi geleneksel medya kanallarinin aksine, internet ve sosyal medya platformlarma
dayanmaktadir. iran'da gesitli ideolojik gruplar giiclii medya araglarma erisim saglarken Tiirk kimligi
tizerinden sekillenen hareketler genellikle merkezi bir liderlik olmaksizin sosyal medya tizerinden ya-
yilan anonim ¢agrilarla kitlesel protestolar organize edebilmistir. 56z konusu protestolarin ¢ogu, yerel
haberlesme aglar1 aracili§iyla ilk olarak kisa bildirimler halinde paylasilmis ardindan kamuoyundan
gelen tepkilere gore daha genis ¢apl bir harekete doniigsmiistiir. (Sahit,2025, s88.)

Yasanan gelismeler neticesinde olaylarin yerellik ve ulusalligina gore pek ¢ok sosyal alanda or-
tak kimlik aidiyeti {izerine calismalar yapilmis ve giyim kusamdan miizik ve edebiyata kadar pek gok
alanda kiiltiir tirtinleri olusturulmaktadir. Boylece Tiirk topluluklar: 6nce dijital ortamda ortak bir kim-
lik insas1 gergeklestirmektedir. Ardindan somut kiiltiirel {irtinler ortaya koyarak bunlar1 kamuoyuna
sunmaktadirlar. Bunlardan bir tanesi sloganik bir sdylem olarak oniimiize ¢ikan Tebriz Bakii Ankara
sloganidir.

Tebriz Bakii Ankara Sloganinin asli Tebriz Bakii Ankara Biz Hara Farslar Hara seklindedir. Bu
sdylemin ilk kez kim tarafindan nerede sdylendigi belirsizdir. iran Tiirklerinin spor camiasindaki tem-
sili olarak goriilen Traktor Futbol Kuliibiiniin maglarinda taraftarlarin takimlarini desteklemek tizere
attiklar1 sloganlar zamanla Tiirk Milliyetciligi ve Turancilik igerikli sloganlara doniismiistiir. Resmi ra-
kamlara gore 70. 000 gayri resmi rakamlara gdre 100.000 kisilik Yadigar: Imam Stadyumu Traktér Fut-
bol Kuliibiiniin son yillarda yiikselise gecmesi ve 2024-2025 yilinda Iran Pro Liginde sampiyon olmasi
ile Tiirk taraftarlar tarafindan daha fazla ilgi gormeye baglamis ve kendi sahasinda gerceklesen her
magta taraftarlar tribiinleri doldurmustur.

fran devlet politikalarinin ulus insa etme galismalarinda Farshlik ve Siilik gibi unsurlari 6n plana
alan ve zaman zaman Tiirk kimligini yok sayan ¢alismalari ile gesitli donemlerde meydana gelen etnik
problemler sonucunda Iran Tiirkleri traktdr kuliibiiniin maglarini seslerini bir biitiin halinde duyurabi-
lecekleri bir alan olarak kullanmaya baslamiglardir:

[ran sartlarinda taraftar grubunun cesurca dile getirdigi bir diger 6zellik ise, iki Azerbaycan'in
birlesmesiyle ilgili tezahtiratlardir. Bu tezahtiratlar, stadyum icinde ve disinda sik sik kullanilir. “Tebriz,
Bakii, Ankara; Biz Hara Farslar Hara!” ve “Ne mutlu Tiirkiim diyene!”iken; kimi zamanlarda duyulan
“Azerbaycan bir olsun, istemeyen kor olsun!” tezahiiratidir. (Ghouchi 2024)

Bu sloganlar Tiirkiye ve Azerbaycan Tiirklerinin {irettigi kiiltiir unsurlarina da yansimistir. Bu
hareketlenmelerin son yillarda artmasimin sebebi Twitter, Instagram, Youtube gibi sosyal medya icerik
paylagimi platformlarinin yaygin kullanilmasi ile olmustur. Tiirkce baslik etiketi anlamina gelen hash-
tag kullanimi sosyal mecrada ortak kavramlarin kiiresel biiyiikliikte fark edilisini saglamis boylece or-
tak kimlik fikrini olusturabilecek kavramlar da giindeme tasinmistir. Sosyal medyanin ortak sdylemleri
dikkate alindiginda kiiltiirel anlamda modern ve geleneksel sarki tiirlerinin, farkli motiflerin yer aldig1
giyim triinlerinin ve gesitli tiirlerde kaleme alinan edebi eserlerin ortaya koyuldugu goriilmektedir.

Tiirk kiiltiirtine ait motifler, bozkurt ve Tiirk biiyiiklerinin temsili Tiirk kiiltiir ve sanat diinya-
sina yayilmaistir:

Gorsel 1. Bakii Tebriz Ankara Yazili Bozkurt Sembolii ve Azerbaycan Bayrakli Kazak
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k1 Ankarn biz hara Tersler hara yen|

i1t Can Kaplan Biz Hara Farsler Hara

urtulug Dellsiyem

Gorsel 3. Urmiye Dogumlu Araz Elses’in Karabag Savas: ve Giiney Azerbaycan temali tiirkiileri

Gorsel 4. Tiirkiye'de yaymnlanan bir derginin kapak fotografi
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Sonug¢

Calismamizda yer verdigimiz Tiirk topluluklari son yillarda diger Tiirk topluluklarinin da kati-
limlari ile birbirlerini gérmeden tanimadan sosyal medya gibi alanlar sayesinde {ilkeleri asan bir ulus
anlayisi, ortak bir kimlik ve kader birligi kurmaya ¢alismaktadirlar. Bunun i¢in birbirlerinin giinliik ya-
samlarini, yemeklerini, giyimlerini, eglence anlayislarini 6grenmekte ve 6gretmektedirler. Birbirleri ile
ilgili gelisen durumlar igin giindemlerini mesgul etmektedirler. 1991 yilinda bagimsizligin1 kazanan
Azerbaycan iizerindeki Sovyet Rusya’nin ayristirici etkisinin azaldigini Tiirkiye Tiirklerinin kendi 6z
kiiltiirleri ile kardes toplumlarin kiiltiirlerine ilgilerinin birbirine paralel sekilde arttig1 gozlemlenmistir.
[ran Tiirklerinin ise biiyiik anlamda Iranlilik temelinde olusturulmaya calisilan ulus kimlik anlayisin-
dan ziyade bir asimilasyon anlayisi ile devam eden uygulamalarin Iran Tiirkliigii agisindan zayif kal-
dig1 ve yiikselen milliyet¢ilik baglaminda [ran Tiirklerinin diger Tiirk topluluklarina gore daha gozle
goriiliir sekilde milliyetgi etki altinda bir kiiltiir olusturduklar: goriilmektedir.

Tebriz Bakii Ankara hattinda ortak bir milli kiiltiir ve kimlik olugsmaktadir. Bir {ilkenin sevincine
digerleri de sevinmekte {lizlintiisiine digerleri de iiziilmektedir. Uluslararasi iligkilerde birlik ve bera-
berlik mesajlar1 verilmektedir.

Bunlarin sonucunda 20. Yiizyil igerisinde farkli donemlerde farkl kiiltiirel politikalara maruz
kalan 3 Tiirk toplulugunun ortak idealleri 21. Yiizyilda yiikselen milliyetcilik nedeniyle daha hareketli
bir alan igerisinde yerini almigtir. Toplumlarin bu degisimleri gelecekte daha derin etkilesimler ve do-
niistimler igerisine girecektir. Tiirk Devletleri Teskilati, Tiirksoy gibi kurumlar onciiliigiinde Tiirkiye-
Azerbaycan- Iran arasinda kurumsal is birlikleri saglanmalidir. Sivil toplum kuruluglar: dernekler ve
vakiflarin yapacagi ortak ¢alismalar desteklenmelidir. 3 toplulugun da katilimini saglayacak yayin or-
ganlar1 olusturulmalidir.
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TURK DEVLETLERI TESKILATI FAALIYETLERININ KULTUREL

DIPLOMASIDEKI YANSIMALARI: AZERBAYCAN
REFLECTIONS OF THE ORGANIZATION OF TURKIC STATES' ACTIVITIES ON

CULTURAL DIPLOMACY: AZERBAIJAN
Hikmet EREN"

Ozet

TDT'nin faaliyet alanlar1 arasinda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel isbirliginin yani sira enformasyon ve
medya alani da giderek artan bir 6neme sahiptir. Bu ¢alismanin amaci, TDT biinyesinde yiiriitiilen kiiltiirel diplo-
masi faaliyetlerinin medya ve yayincilik boyutunu, Azerbaycan 6rnegi tizerinden incelemektir. Calismada, kiiltii-
rel diplomasi ve yumusak gii¢ kavramlari kuramsal gerceve olarak ele alinmis, ardindan TDT'nin enformasyon ve
medya isbirligi mekanizmalar: tarihsel bir perspektifle degerlendirilmistir. Yontem olarak nitel icerik analizi ve
dokiiman incelemesi benimsenmis; TDT'nin resmi yayinlar, iiye devlet kurumlarinin agiklamalari ve haber ajansi
kayitlar1 birincil veri kaynagi olarak kullanilmistir. Calismanin bulgulari, Azerbaycan'in TRT Avaz'in hedef yaymn
cografyasinda merkezi bir konumda yer aldigini, AZERTAC'in Tiirk Haber Ajanslar: Birligi'nin (ATNA) kurucu
iiyeleri arasinda bulundugunu ve Susa sehrinin 2023 sonrast donemde TDT'nin medya diplomasisi faaliyetleri igin
sembolik bir merkez haline geldigini ortaya koymaktadir. Karabag Zaferi sonrasinda Azerbaycan'in kazandigi je-
opolitik 6zgiiven, iilkenin medya alanindaki kiiltiirel diplomasi girisimlerine ev sahipligi yapma kapasitesini de
artirmistir. TDT catis1 altinda yiiriitiilen medya isbirligi faaliyetlerinin, Tiirk diinyasinda ortak bir bilgi alani olus-
turma ve dezenformasyonla miicadele etme hedefleriyle ortiistiigii, Azerbaycan'in bu siiregte hem ev sahibi hem
de kurumsal ortak olarak oncti bir rol iistlendigi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel Diplomasi, Tiirk Devletleri Teskilati, Azerbaycan, Medya Diplomasisi, Yu-
musak Gii¢, TRT Avaz.

Abstract

Among the OTS's areas of cooperation, information and media occupy an increasingly prominent place
alongside political, economic and cultural cooperation. This study aims to examine the media and broadcasting
dimension of the cultural diplomacy activities carried out under the OTS, with specific reference to Azerbaijan.
The concepts of cultural diplomacy and soft power are addressed as the theoretical framework, after which the
OTS's information and media cooperation mechanisms are evaluated from a historical perspective. Qualitative
content analysis and document review were adopted as the method; the OTS's official publications, statements by
member-state institutions and news agency records were used as primary data sources. The findings reveal that
Azerbaijan occupies a central position within TRT Avaz's target broadcasting geography, that AZERTAC is among
the founding members of the Turkic News Agencies Union (ATNA), and that the city of Shusha has become a
symbolic hub for the OTS's media diplomacy activities in the period following 2023. The geopolitical self-
confidence Azerbaijan gained after the Second Karabakh War has also increased the country's capacity to host
cultural diplomacy initiatives in the media field. In conclusion, it is assessed that the media cooperation activities
conducted under the OTS align with the goals of creating a shared information space within the Turkic world and
combating disinformation, and that Azerbaijan has assumed a pioneering role in this process as both a host and
an institutional partner.

Keywords: Cultural Diplomacy, Organization of Turkic States, Azerbaijan, Media Diplomacy, Soft Power,
TRT Avaz.

Giris

TDT'nin kurumsallagma stireci, kiiltiir, egitim, turizm, enformasyon ve medya gibi pek ¢ok alani
kapsayan ¢ok boyutlu bir igbirligi mimarisine doniismiistiir. Bu ¢ok boyutluluk i¢inde enformasyon ve
medya isbirligi, Tiirk diinyasinin ortak bir bilgi alani olusturmasi, {iye devletler arasindaki karsilikly
tanmirligin artirilmasi ve dezenformasyonla miicadele edilmesi bakimindan stratejik bir 6nem tagimak-
tadir. Nitekim kamu diplomasisi literatiiriinde uluslararasi yayincilik, kiiltiirel diplomasinin dogrudan
bir parcasi sayilmasa da, kiiltiirel diplomasi faaliyetlerinin goriiniirliigiinii ve etkisini artiran tamamla-
yic bir mekanizma olarak degerlendirilmektedir (Yagmurlu, 2019).

Tiirk diinyasinda kiiltiirel diplomasi tizerine yiiriitiilen akademik ¢alismalarin biiyiik boliimii,
Tiirkiye'nin diger Tiirk cumhuriyetleriyle ikili iliskilerine odaklanmakta; TDT gibi ¢ok tarafli 6rgiitlerin

: Ogr. Goér. Dr., Girne Amerikan Universitesi, Heti@im Fakiiltesi, Heti§im ve Medya Yonetimi Boliimii, Kuzey Kibris Tiirk
Cumbhuriyeti. ORCID: 0009-0004-9297-8002. E-posta: ekoavrasya@gmail.com
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enformasyon ve medya boyutu gorece az arastirilmis bir alan olarak kalmaktadir. Bu calisma, s6z ko-
nusu boslugu doldurmay1 ve TDT'nin medya diplomasisi faaliyetlerini Azerbaycan 6zelinde derinle-
mesine inceleyerek literatiire katki saglamay1 amaclamaktadir. Calismanin Azerbaycan'a odaklanmasz,
tilkenin gerek cografi gerek siyasi gerekse kurumsal agidan TDT'nin medya diplomasisi mimarisinde
giderek merkezi bir konuma yiikseldigi gozlemine dayanmaktadir.

Bu ¢alismanin odak noktasi, TDT ¢ergevesinde yiiriitiilen enformasyon ve medya isbirligi faali-
yetlerinin Azerbaycan 6zelinde nasil bir kiiltiirel diplomasi pratigine dontistiigiidiir. Azerbaycan'in bu
baglamda secilmesinin baglica nedeni, tilkenin hem TRT Avaz'in 6ncelikli yayin cografyasi icinde yer
almasi, hem Azerbaycan Devlet Haber Ajansi'nin (AZERTAC) Tiirk Haber Ajanslar1 Birliginin (ATNA)
kurucu tiyeleri arasinda bulunmas: hem de 2020 Karabag Zaferi sonrasinda kazanilan jeopolitik 6zgii-
venin iilkeyi TDT'nin medya forumlar1 ve zirveleri igin tercih edilen bir ev sahibi konumuna tagimasidir
(TARSAM, 2026; BULTURK, 2026). Ozellikle Susa sehri, hem 2023 yilinda ilan edilen "Tiirk Diinyas:
Kiiltiir Bagkenti" unvani hem de 2024 yilinda diizenlenen 2. Global Medya Forumu ve ATNA Y&netim
Kurulu'nun ilk toplantisina ev sahipligi yapmasiyla, TDT'nin medya diplomasisi faaliyetleri agisindan
sembolik bir merkez haline gelmistir.

Calismanin amaci, TDT'nin enformasyon ve medya alanindaki kurumsal mekanizmalarim tarih-
sel bir perspektifle ortaya koymak ve bu mekanizmalarin Azerbaycan 6zelinde somutlasan yansimala-
rini kiiltiirel diplomasi kurami gergevesinde degerlendirmektir. Bu dogrultuda ¢alisma nitel igerik ana-
lizi ve dokiiman incelemesi yontemiyle yiiriitiilmiis; TDTnin resmi internet sitesi, iye devletlerin kamu
yayn kuruluslar1 ve haber ajanslarinin resmi agiklamalar ile ilgili literatiir birincil veri kaynag: olarak
taranmigtir.

Tiirk Devletleri Teskilati'nda Enformasyon ve Medya Isbirligi Mekanizmalar

Yazi TDT'nin kurumsal yapisi iginde enformasyon ve medya isbirligi, teskilatin kurulusundan
bu yana 6ncelikli konulardan biri olarak ele alinmaktadir. Bu alandaki igbirliginin temel amaci, iiye dev-
letler arasinda bilgi akisini hizlandirmak, ortak bir haber ve yayn altyapisi olusturmak ve dezenformas-
yonla miicadelede kolektif bir kapasite gelistirmektir (Tiirk Devletleri Tegkilaty, t.y.). Bu dogrultuda tes-
kilat, enformasyon ve medyadan sorumlu bakanlar ve iist diizey yetkililerin katildig1 yillik toplantilar
diizenlemekte; ayrica ¢alisma gruplari, koordinasyon komiteleri ve medya forumlar: araciligiyla isbirli-
gini somutlastirmaktadir.

Enformasyon ve Medyadan Sorumlu Bakanlar ve Ust Diizey Yetkililer'in ilk toplantis1 18 Agus-
tos 2015 tarihinde Astana'da gerceklestirilmis, ikinci toplant1 ise 7 Mayis 2019 tarihinde Azerbaycan'in
bagkenti Bakii'de yapilmistir (Tiirk Devletleri Tegkilaty, t.y.). Bu ikinci toplantinin ardindan tiiye devlet-
lerin kamu yayin kurulusglar1 arasinda isbirligi protokolii imzalanmis, boylece kamu televizyon kanal-
lar1 arasindaki teknik igbirliginin kurumsal bir zemine oturtulmasi saglanmistir. Ugiincii bakanlar top-
lantis1 9-10 Nisan 2021 tarihlerinde yine Bakii'de gergeklestirilmis ve bu toplantida "2021-2022 Eylem
Plan1" kabul edilerek uygulamay1 denetlemek iizere bir Medya Koordinasyon Komitesi kurulmustur.
Komitenin ilk toplantis1 29-30 Temmuz 2021'de Istanbul'da, ikinci toplantis1 ise 27 Ekim 2022'de Bakii
ve Susa'da yapilmustir (Tiirk Devletleri Teskilaty, t.y.).

Bakanlar toplantilar izleyen yillarda da diizenli bigimde siirdiiriilmiis; dordiincii toplant1 14
Mayis 2022'de Istanbul'da Tiirkiye Cumhurbaskanlig1 letisim Bagkanlig1 ev sahipliginde, besinci top-
lant1 17 Ekim 2023'te Biskek'te, altinc1 toplant: ise 17-20 Aralik 2024 tarihlerinde Taskent'te gerceklesti-
rilmistir. Altinc1 toplantida, iiye tilkeler arasindaki isbirligini gliclendirmeye yonelik yirmi ayri eylem-
den olusan "2025 TDT Enformasyon Alaninda Eylem Plani" kabul edilmistir (Tiirk Devletleri Tegkilati,
t.y.). Ayrica 27-28 Ekim 2022 tarihlerinde Bakii ve Susa'da, {iye ve gozlemci devletlerin gorsel-isitsel
medya diizenleyici otoritelerinin katildig ilk toplant1 diizenlenmis; bu toplanti, medya diizenlemesi
alaninda standardizasyonu saglamay1 amaglayan Tiirk Devletleri Yayincilik Diizenleyici Otoriteleri Fo-
rumu'nun (T-BRAF) kurulmas: yoniindeki ¢alismalarin da baslangic1 olmustur.

Bakanlar diizeyindeki toplantilarin yani sira TDT, genis katilimli medya forumlar1 da diizenle-
mektedir. "Koklii Gegmis, Giiglii Gelecek" temali TDT Medya Forumu 22-24 Ekim 2021 tarihlerinde Is-
tanbul'da 500'iin tizerinde katilmciyla gerceklestirilmis; "4. Sanayi Devrimi Caginda Yeni Medya" te-
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mali Susa Kiiresel Medya Forumu 21 Temmuz 2023'te Susa'da yapilmistir. Medyada Ittifak ve Gelecek
Vizyonu konulu Tiirk Haber Ajanslari Medya Zirvesi ise 6 Kasim 2023 tarihinde Istanbul'da diizenlen-
mis ve bu zirvede Tiirk Haber Ajanslari Birligi (ATNA) resmen kurulmustur (Tiirk Devletleri Teskilati,
t.y,; Anadolu Ajansi, 2023). Bu mekanizmalar biitiinii, TDT'nin medya alanindaki isbirligini somut ku-
rumsal ¢giktilar iireten bir siirece donitistiirdiigiinii gostermektedir.

Bakanlar toplantilar1 ve koordinasyon komitelerinin yani sira TDT, teknik diizeyde isbirligini
derinlestirmek amaciyla bir Temas Grubu olusturmustur. Egitim, kiiltiir, spor ve haber temalarina
odaklanan bu grup, liye devletlerin ulusal televizyon kanallarmin teknik, finansal ve haber programlari
uzmanlarin bir araya getirerek bilgi alisverisini ve ortak proje gelistirme stirecini hizlandirmay1 amag-
lamaktadir (Tiirk Devletleri Teskilati, t.y.). Ayrica 29-30 Temmuz 2021 tarihlerinde Istanbul'da diizenle-
nen TDT Sosyal Medya Egitim Programi'na iiye ve gozlemci devletlerden yaklasik 100 katilimcinin isti-
rak etmesi, isbirliginin kurumlarin 6tesinde bireysel uzmanlik diizeyinde de derinlestirildigini goster-
mektedir. Benzer sekilde, Ozbekistan'in ev sahipliginde 26-31 Mayis 2024 tarihlerinde Taskent ve Se-
merkant'ta diizenlenen "Bilgi Hizmetleri 2024" semineri de tiye devletlerin basin sekreterleri ve medya
temsilcilerini bir araya getiren bir bagka teknik isbirligi 6rnegidir (Tiirk Devletleri Tegkilaty, t.y.).

Nitekim tegkilatin glindeminde TDT Gazeteciler Birligi'nin kurulmasi ve Uluslararas: Tiirk Ha-
ber Kanali'nin hayata gegirilmesi gibi projeler de yer almaktadir (Tiirk Devletleri Teskilati, t.y.). TDT
Gazeteciler Birligi'nin, tiye devletlerden medya temsilcileri arasindaki etkilesimi ve deneyim paylasi-
min1 artiracak bir platform olarak tasarlandigi, T-BRAF ' ise medya sektoriinde diizenleme ve standar-
dizasyon konusunda koordinasyonu kolaylastirmay1 amagladig belirtilmektedir (Tiirk Devletleri Tes-
kilaty, t.y.). Uluslararas1 Tiirk Haber Kanal1 projesi ise, iiye ve gozlemci devletlerin birlesik bir bilgi ala-
nina kavugsmasini saglamay1 hedeflemekte olup, hayata gecirilmesi durumunda TRT Avaz'in {istlendigi
ortak yayincilik islevini haber igerigi alaninda tamamlayacak bir yap1 olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu proje-
ler biitiinii, TDT'nin enformasyon ve medya isbirligini mevcut kurumlar arasindaki koordinasyonla s1-
nirlamayip, yeni ve kalic1 ortak yapilar insa etme hedefini tagidigini gostermektedir.

Azerbaycan'in Ortak Yayincilik Alanindaki Rolii: TRT Avaz Ornegi

Tiirk diinyasinda ortak yayincilik alanindaki en somut 6rneklerden biri, Tiirkiye Radyo Televiz-
yon Kurumu (TRT) biinyesinde 2009 yilinda yayin hayatina baslayan TRT Avaz kanalidir. Kanal, Azer-
baycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan ve Tacikistan cografyalarimni éncelikli yaymn
alani olarak belirlemis; egitim, kiiltiir, sanat, bilim, ¢ocuk ve aile, tarih ve cografya, dil ve diislince temal
icerikleriyle Tiirk diinyasmin ortak kiiltiirel bellegini gorsel-isitsel bir mecrada yeniden iiretmeyi amac-
lamigtir (TRT Avaz, t.y.). 2018 yilinda Kirgizistan'da diizenlenen Liderler Zirvesinde TRT Avaz'in Tiirk
diinyasinin ortak kanali islevi gordiigii ifade edilmis ve kanalin Tiirk Konseyi tiyesi iilkelerin devlet
kanallariyla isbirliginin gii¢lendirilmesi yoniinde irade ortaya konulmustur. Bu siirecin bir sonucu ola-
rak 2019 yilinda imzalanan protokolle TURKSOY, TRT Avaz'in yayin sponsoru haline gelmistir (TRT
Avaz, t.y.).

Azerbaycan, TRT Avaz'in hedef yayin cografyasi igerisinde igerik iiretiminde ve giindem belirle-
mede etkili bir ortak olarak yer almaktadir. Kanalin yayin akisinda Azerbaycan'dan giincel gelismelerin
aktarildigr haber biiltenleri, Tiirk diinyasinin ortak tarihini ve cografyasini konu alan belgesel dizileri
ile Azerbaycanca lehgede hazirlanan igerikler diizenli olarak yer almaktadir. Bu yayin pratigi, Nye'in
(2004) yumusak gii¢ kuraminda vurgulanan gekicilik yoluyla etki mekanizmasinin somut bir uygula-
masi olarak okunabilir; zira ortak dil ve tarih anlatis1 tizerinden kurulan bu yayincilik iliskisi, dogrudan
siyasi ya da ekonomik baski unsuru icermeksizin toplumlar aras: aidiyet duygusunu pekistirmeyi he-
deflemektedir.

Azerbaycan'in medya diplomasisindeki rolii yalnizca TRT Avaz ile sirli degildir. Ulkenin
kamu yayin kuruluglari ve AZERTAC gibi devlet haber ajansi, TURKSOY'un sponsorluk yapisi ve
TDT'nin enformasyon ¢alisma grubu toplantilar1 araciligiyla da diizenli bir isbirligi ag: i¢inde yer al-
maktadir. TURKSOY'un yayin sponsorlugu iistlendigi TRT Avaz ile iiye devletlerin kamu yayin kuru-
luslar1 arasindaki bu ¢ok katmanlr iliski, kiiltiirel diplomasinin tek bir kurumdan degil, birbirini destek-
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leyen bir kurumlar agindan yiirtitiildtigtinii bir kez daha ortaya koymaktadir (TRT Avaz, t.y.; Tiirk Dev-
letleri Tegkilati, t.y.).

Azerbaycan'in medya diplomasisindeki merkezi konumu, 2020 yilindaki Ikinci Karabag Sa-
vasi'nin ardindan daha da belirginlesmistir. Savas sonrasinda Azerbaycan kontroliine gecen Susa sehri,
2023 yilinda "Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti" ilan edilmis ve bu unvan, TDT'nin medya forumlarinin da
mekan1 haline getirmistir. 21 Temmuz 2023 tarihinde Susa'da diizenlenen "4. Sanayi Devrimi Caginda
Yeni Medya" temali1 Kiiresel Medya Forumu ve bu forumun 2024 yilindaki ikinci edisyonu, Susa'y1 Tiirk
diinyasmin medya diplomasisi agisindan sembolik bir merkeze doniistiirmiistiir (TURKSQY, 2024). 2.
Global Medya Forumu, 20-22 Temmuz 2024 tarihleri arasinda "Yanls Haberin Ifsast: Dezenformasyonla
Miicadele" bashgiyla gerceklestirilmis, agilisini Azerbaycan Cumhurbagkani ITham Aliyev yapmis ve
foruma 50 iilkeden 150'yi agkin katilimci istirak etmistir (TURKSOY, 2024). Bu veriler, Azerbaycan'in
Tiirk diinyasinin medya diplomasisi giindemini sekillendiren bir ev sahibi ve s6z sahibi konumuna
ylikseldigini gostermektedir.

Azerbaycan'in kiiltiirel kimlik temelli medya diplomasisi girisimlerine verdigi destek, sivil top-
lum diizeyinde de gozlemlenmektedir. Azerbaycan Cumhuriyeti Sivil Toplum Kuruluglarina Devlet
Destek Ajansinin destekledigi projeler kapsaminda, Tiirk diinyasinin entegrasyonu ve ortak kiiltiirel
kimligi konu alan roportaj dizileri hazirlanmakta; bu igeriklerde Tiirk diinyasinin ortak tarihinin korun-
masi, ortak alfabenin uygulanmasi ve Tiirk kimligi bilincinin giiclendirilmesi gibi temalar 6ne cikaril-
maktadir (Barin Ajansi, 2026). Bu tiir devlet destekli sivil toplum girisimleri, Azerbaycan'da kiiltiirel
diplomasinin hem resmi devlet kurumlar1 diizeyinde hem de medya ve sivil toplum kuruluslar1 arasin-
daki igbirligiyle cok katmanl bicimde ytiriitiildiigiinti gostermektedir.

Tiirk Haber Ajanslari Birligi (ATNA) ve Azerbaycan'in Oncii Konumu

Tiirk diinyasinda ortak haber ajanslari isbirliginin kurumsallasmasi, 6 Kasim 2023 tarihinde Is-
tanbul'da diizenlenen Tiirk Haber Ajanslari Medya Zirvesi'nde somutlasmistir. Bu zirvede Tiirkiye'den
Anadolu Ajansi (AA), Azerbaycan'dan Azerbaycan Devlet Haber Ajans1 (AZERTAC), Kirgizistan'dan
Kabar, Kazakistan'dan Qazcontent ve Ozbekistan'dan UzA arasinda Tiirk Haber Ajanslari Birligi
(ATNA) kurulmustur (Anadolu Ajansi, 2023; QHA, 2023). TDT Genel Sekreteri Kubanigbek Omiirali-
yev, ATNA'nin kurulusunun TDT'nin ald1g1 bir karar dogrultusunda gergeklestigini belirterek, Tiirk ha-
ber ajanslar1 arasindaki birlikteligin 6zellikle dezenformasyonla miicadele bakimindan 6nem tasidigim
vurgulamistir (QHA, 2023). Birligin temel amaci, haber toplama stireglerinde isbirligini tesvik etmek ve
Tiirk devletleri ile kiiresel meselelere iliskin dogru bilginin yayilmasini saglamaktir (Tiirk Devletleri
Tegkilaty, t.y.).

ATNA'nin kurulus siirecinde Azerbaycan'in rolii, hem kurucu iiye hem de kurumsal isbirliginin
somutlastig1 ilk adimlarin tarafi olmas: bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. Genel Kurul Toplantisinin ardin-
dan ilk olarak Anadolu Ajansi ile AZERTAC arasinda, ardindan AA ile Kabar arasinda ikili isbirligi pro-
tokolleri imzalanmistir (Anadolu Ajansi, 2023). AZERTAC Yo6netim Kurulu Bagskani Vugar Aliyev, Tiirk
haber ajanslarinin gii¢ birligi yapmasinin énemine dikkat ¢ekerek, sahte haberlerin sosyal medya {ize-
rinden hizla yayilmasina kars: ortak bir miicadele hatt1 olusturulmasi gerektigini ifade etmistir (TRT
Avaz, 2023).

ATNAnin kurumsallasma siirecinde alinan 6nemli bir adim da, birligin ilk yonetim kurulu top-
lantisinin 2024 yilinda Susa'da, 2. Global Medya Forumu ile eszamanli olarak gergeklestirilmesidir. Top-
lantiya AZERTAC Yo6netim Kurulu Bagkan1 Vugar Aliyev'in yani sira Qazcontent, Kabar ve UzA'nin tist
diizey temsilcileri ile Macaristan Haber Ajansindan bir temsilci katilmistir (Anadolu Ajansi, 2024a).
AZERTAC Bagkani Aliyev, ATNAnin ilk yonetim toplantisinin Susa'da yapilmasimin Tiirk diinyasmin
medya tarihinde iz birakacak bir gelisme oldugunu belirtmistir (Anadolu Ajansi, 2024a). Anadolu
Ajanst Yonetim Kurulu Uyesi Yusuf Ozkir ise toplantida, ATNA {iyesi iilkelerin muhabirlerine yonelik
savas muhabirligi egitimleri gibi somut ¢iktilarin TDT'nin medya vizyonuna giiglii katk: saglayacagini
vurgulamistir (Anadolu Ajansi, 2024a).

ATNATMin kurumsal faaliyetleri arasinda mesleki egitim programlar: da yer almaktadir. Ana-
dolu Ajansiin ATNA {iyesi {ilkelerin muhabirlerine yonelik diizenledigi savas muhabirligi egitimleri,
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birligin mesleki kapasite gelistirmeye yonelik somut bir igbirligi mekanizmas1 oldugunu gostermekte-
dir (Anadolu Ajansi, 2024a). Bu tiir egitim faaliyetleri, ATNA'y1 diger bolgesel haber ajanslar birlikle-
rinden ayiran bir 6zellik olarak da degerlendirilebilir; zira Anadolu Ajansimin Avrupa Haber Ajanslar1
Birligi ve Balkan Haber Ajanslar1 Birligi gibi yapilardaki onceki deneyimi, ATNA'nin kurumsal tasari-
mina da yansimistir (TRT Avaz, 2023).

Susanin bu stiregte tistlendigi sembolik rol, yalnizca bir toplant: mekani se¢imi olmanin dtesine
gecmektedir. Savas sonrasi yeniden insa stirecinde bulunan bir gsehrin, Tiirk diinyasinin en giincel
medya ve dezenformasyonla miicadele tartismalarmin yiritiildiigii bir platforma doniistiiriilmesi,
Azerbaycan'mn kiiltiirel diplomasi stratejisinde hem ge¢misin hem de gelecegin bir arada temsil edil-
mesi anlamina gelmektedir. Bu baglamda ATNA 6rnegi, TDT'nin enformasyon ve medya isbirligi viz-
yonunun somut bir kurumsal ¢iktis1 olmanin yani sira, Azerbaycan'in bu vizyonun hem mimarlarindan
hem de sahne aldig1 cografyalardan biri oldugunu gostermektedir.

ATNA'nin kurulusunu takip eden stirecte, birligin giindemine yapay zekanin medya tizerindeki
etkisi ve medya okuryazarligimin tegviki gibi giincel baghklarin da eklendigi goriilmektedir. 2. Global
Medya Forumu'nda ele alinan dezenformasyonla miicadele, yapay zeka ve medya okuryazarlig: tema-
lar;, ATNA'nin geleneksel haber ajansi isbirligiyle sinirhi kalmayip, dijital cagin getirdigi yeni bilgi gii-
venligi sorunlarina da egildigini gostermektedir. Bu cergevede Azerbaycan, hem forumlara ev sahipligi
yaparak hem de AZERTAC araciligryla bu tartismalarin i¢inde dogrudan yer alarak, Tiirk diinyasinin
dijital bilgi giivenligi glindemini sekillendiren aktorlerden biri haline gelmistir.

Bulgular

Calisma kapsaminda incelenen belgeler ve haberler, TDT'nin enformasyon ve medya alanindaki
isbirliginin 2015 yilindan bu yana istikrarli bir kurumsallasma egilimi gosterdigini ortaya koymaktadir.
Bakanlar toplantilarinin diizenliligi, koordinasyon komitelerinin kurulmasi ve medya forumlarinin ar-
tan katilimar sayisi, bu alandaki isbirliginin sembolik bir sdylemden somut bir kurumsal pratige dontis-
tiigtiniin gostergeleridir. Bu donitistim siirecinde Azerbaycan'in konumu, {i¢ temel eksende degerlendi-
rilebilir.

Birincisi, cografi ve yaymcilik eksenidir. TRT Avaz'in 6ncelikli yayin alanlar1 arasinda yer alan
Azerbaycan, ortak yayincilik pratiginin hem alicis1 hem de igerik ortagi konumundadir. Bu durum, Yag-
murlu'nun (2019) kiiltiirel diplomasi simiflandirmasinda yer alan uluslararas: yaymcilik boyutunun,
Tiirk diinyas: baglaminda klasik kiiltiirel diplomasi araglariyla (dil, tarih, sanat) i¢ ige gectigini goster-
mektedir. Tkincisi, kurumsal ortaklik eksenidir. AZERTAC'm ATNA'nin kurucu iiyeleri arasinda yer al-
mas1 ve Anadolu Ajansi ile ikili protokoller imzalamasi, Azerbaycan'in kurumsal mimarinin sekillen-
mesinde aktif rol oynayan bir aktdr oldugunu ortaya koymaktadir. Ugiinciisii ise sembolik-mekansal
eksendir. Susa sehrinin gerek "Tiirk Diinyas: Kiiltiir Baskenti" unvan gerekse TDT'nin medya forumla-
rina ve ATNAin ilk yonetim kurulu toplantisina ev sahipligi yapmasi, kiiltiirel diplomasinin igerik
tiretiminin yan1 sira mekan secimiyle de insa edildigini gostermektedir.

Bu ii¢ eksenin kesisiminde, Azerbaycan'in 2020 Karabag Zaferi sonrasinda kazandig: jeopolitik
ozgiivenin, iilkenin kiiltiirel ve medya diplomasisi alanindaki goriiniirliigiinii artirdig1 soylenebilir.
Zira savas sonrasl yeniden inga stirecindeki bir bolgenin, kisa siire i¢cinde uluslararasi diizeyde medya
ve dezenformasyon tartismalarinin merkezine tasinmasi, hem sembolik bir mesrulastirma hem de yu-
musak gii¢ birikimi bakimindan anlamlidir. Nye'in (2004) kuramsal gergevesi 1s181nda degerlendirildi-
ginde, bu siire¢ Azerbaycan'in sert gii¢ kapasitesiyle elde ettigi kazanimlari, kiiltiirel ve medya diplo-
masisi araglariyla pekistirme stratejisi olarak okunabilir.

Topsakal'in (2021) Tiirkiye'nin Tiirk cumhuriyetleriyle iliskilerini kiiltiirel diplomasi gergeve-
sinde inceledigi calismasinda ulagtig1 sonug, Tiirkiye'nin bu alanda 6nemli basarilar elde ettigi yoniin-
dedir. Bu ¢alismanin bulgulari, séz konusu basarinin TDT gibi ¢ok tarafli bir 6rgiit ¢atis1 altinda da so-
mutlastigini ve Azerbaycan'in bu ¢ok tarafli yap: iginde tamamlayici ve zaman zaman 6ncii bir rol {ist-
lendigini gostermektedir. Bu bulgu, kiiltiirel diplomasi literatiiriinde bolgesel orgiitlerin devletler arasi
ikili kiiltiirel diplomasi pratiklerini nasil ¢ogullastirdigina ve kurumsallastirdigina dair 6nemli bir or-
nek sunmaktadir.
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Ote yandan, TDT'nin giindeminde yer alan ancak TDT Gazeteciler Birligi, Tiirk Devletleri Yayin-
cilik Diizenleyici Otoriteleri Forumu (T-BRAF) ve Uluslararas: Tiirk Haber Kanali gibi heniiz tam olarak
hayata gecirilmemis projeler, bu igbirliginin hentiz olgunlasma stirecinde oldugunu gostermektedir. Bu
projelerin hayata gegirilmesi durumunda, Azerbaycan'in gerek cografi konumu gerekse kurumsal de-
neyimi nedeniyle bu yapilarda da oncti bir rol iistlenmesi beklenebilir. Bulgular, kiiltiirel diplomasinin
bolgesel orgiitler baglaminda devletler arasi resmi iligkilerle siirl kalmadigini; medya kurumlari, ha-
ber ajanslar1 ve diizenleyici otoriteler gibi ikincil aktorler aracilifiyla da yeniden {tiretildigini teyit et-
mektedir.

Son olarak, calismanin bulgular kiiltiirel diplomasi ile kamu diplomasisi arasindaki ig ice geg-
mislige de dikkat cekmektedir. AZERTAC Baskani'nin dezenformasyonla miicadeleye yonelik vurgusu
ve TDT Genel Sekreteri'nin haber ajanslar1 birligine iliskin agiklamalari, medya isbirliginin bolgesel gii-
venlik ve bilgi biitiinliiglintin korunmasina yonelik bir kamu diplomasisi araci olarak da islev gordii-
glinii ortaya koymaktadir. Bu ¢ift islevlilik, TDT'nin enformasyon ve medya isbirligini, klasik kiiltiirel
diplomasi araclarindan ayiran ve onu daha genis bir kamu diplomasisi stratejisinin parcas: haline geti-
ren bir 6zellik olarak degerlendirilebilir.

Sonug

Bu calismada, Tiirk Devletleri Teskilat: catist altinda yiiriitiilen kiiltiirel diplomasi faaliyetlerinin
enformasyon ve medya boyutu, Azerbaycan ornegi {izerinden incelenmistir. Elde edilen bulgular,
TDT'nin 2015 yilindan itibaren diizenli bakanlar toplantilari, koordinasyon komiteleri ve medya forum-
lar1 aracilifiyla enformasyon ve medya alanindaki isbirligini sistematik bigimde kurumsallastirdigini
gostermektedir. Bu kurumsallagma siirecinde Azerbaycan, hem TRT Avaz'in 6ncelikli yayin cografyasi
icinde yer almast hem de AZERTAC araciligiyla Tiirk Haber Ajanslar1 Birligi'nin (ATNA) kurucu {iye-
leri arasinda bulunmasi nedeniyle merkezi bir konum edinmistir.

Calismanin bulgular, kiiltiirel diplomasinin klasik araglar1 olan dil, tarih ve sanatin yani sira,
ortak yayincilik ve haber ajansi isbirliginin de Tiirk diinyasinda kiiltiirel diplomasi pratiginin ayrilmaz
bir parcasi haline geldigini ortaya koymaktadir. Ozellikle Susa sehrinin, hem "Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Bas-
kenti" unvani hem de TDT'nin medya forumlarina ve ATNA'nin ilk yonetim kurulu toplantisina ev sa-
hipligi yapmasi, Azerbaycan'in savas sonrast donemde kazandig jeopolitik Ozgiiveni kiiltiirel ve
medya diplomasisi alaninda da goriiniir kilma stratejisinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

TDT'nin enformasyon ve medya isbirligi mekanizmalari, Tiirk diinyasinda ortak bir bilgi alan
olusturma, dezenformasyonla miicadele etme ve iiye devletler arasindaki karsilikli taninirli1 artirma
hedefleriyle rtiismektedir. Azerbaycan, bu stirecte hem igerik tireten hem de kurumsal toplantilara ev
sahipligi yapan bir aktor olarak oncii bir rol tistlenmektedir. Bununla birlikte, TDT Gazeteciler Birligi,
T-BRAF ve Uluslararas: Tiirk Haber Kanali gibi projelerin heniiz uygulama asamasina ge¢gmemis ol-
mas1, bu alandaki isbirliginin hala gelisim stirecinde oldugunu gostermektedir.

Gelecek calismalar i¢in, TRT Avaz'in Azerbaycan'daki izleyici kitlesi tizerindeki etkisinin nicel
yontemlerle Olgiilmesi, ATNA {iyesi haber ajanslarmin igerik tiretim pratiklerinin karsilastirmali igerik
analizi yoluyla incelenmesi ve TDT'nin planladig Uluslararas: Tiirk Haber Kanali projesinin hayata ge-
cirilme stirecinin izlenmesi onerilmektedir. Bu tiir calismalar, Tiirk diinyasinda kiiltiirel diplomasinin
medya boyutunun daha kapsamli bi¢cimde anlasilmasina katki saglayacaktir.
mine karsin, ¢ok tarafli bir orgiit cergevesinde tek bir {iye devletin roliinii derinlemesine inceleyen bir
vaka analizi sunmasidir. Azerbaycan drnegi, benzer bicimde Kazakistan, Kirgizistan veya Ozbekistan
gibi diger iiye devletlerin TDT'nin medya diplomasisi mimarisindeki konumlarinin da karsilagtirmal
olarak incelenmesi i¢in bir model olusturabilir. Bu tiir karsilastirmali ¢alismalar, TDT'nin enformasyon
ve medya isbirliginin tiye devletler arasinda esit bicimde mi dagildig1, yoksa belirli devletlerin cografi,
siyasi ya da kurumsal avantajlar1 nedeniyle 6ne ¢iktig1 sorusuna da yamt arayabilir. Sonug olarak, bu
calisma Tiirk Devletleri Teskilati'nin enformasyon ve medya isbirliginin, Tiirk diinyasinda kiiltiirel dip-
lomasinin goriintirliigiinii ve etkisini artiran stratejik bir arag olarak giderek kurumsallastigini, Azer-
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baycan'in da bu kurumsallasma siirecinde cografi konumu, kurumsal ortakliklar: ve sembolik mekan
tiretimi yoluyla belirleyici bir aktor olarak 6ne ¢iktigini ortaya koymaktadir.
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TURK DUNYASI GELENEKSEL GiYIM KULTURUNDE ORTAK

SEMBOLLER VE MOTIFLERIN KARSILASTIRMALI ANALIZI
COMPARATIVE ANALYSIS OF COMMON SYMBOLS AND MOTTIEFS IN

TRADITIONAL CLOTHING CULTURE OF THE TURKIC WORLD
Tarana Nasimi QULUZADE’

Ozet

Kiiltiir, bir milletin tarihsel siireg icerisinde biriktirdigi maddi ve manevi degerlerin, inanclarin ve estetik
anlayisin tecessiim etmis bir biitiintidiir. Tiirk medeniyeti, Avrasya’nin genis cografyasinda binlerce yillik
gecmisiyle bu degerlerin en zengin 6rneklerini barindiran kadim bir yap1 sergilemektedir. Bu kiiltiirel mirasin en
somut ve gorsel disa vurumlaridan biri olan geleneksel giyim kiiltiirii; sadece iklimsel kosullara bir adaptasyon
degil, ayn1 zamanda toplumun diinya goriisiinii, ontolojik kabullerini ve mitolojik hafizasini yansitan sessiz bir
dildir. Bu calisma; Tiirk diinyasimnin farkli bolgelerindeki, 6zellikle Bati Azerbaycan (1revan Hanlig1, Goyce,
Zengezur, Dereleyez), Anadolu ve Orta Asya eksenindeki geleneksel giysilerde kullanilan ortak sembol ve
motifleri ele alarak, bu unsurlarin tasidig1 mitolojik ve sosyokiiltiirel anlamlar: karsilagtirmali bir perspektifle
analiz etmeyi amaclamaktadir.

Geleneksel Tiirk giyiminde motifler, tesadiifi secilmis dekoratif siisleme unsurlar1 olmayip, her biri derin
birer semantik kod niteligi tasimaktadir. Calisma kapsaminda yapilan incelemeler, Tiirk topluluklarinin
kiyafetlerinde sasirtict bir siireklilik sergileyen ortak bir “gorsel alfabe”nin varligini ortaya koymaktadir. Bu
motiflerin basinda gelen “Hayat Agaci”, “Kog¢boynuzu”, “Tamgalar” ve geometrik ge¢meler, Tiirk boylarinin
binlerce yil 6ncesinden gelen ortak bellek baglarmi temsil etmektedir. Arastirmada ozellikle Bat1 Azerbaycan
bolgesine ait giysi 6rneklerindeki nakislarin, Anadolu ve Hazar 6tesi Tiirkmen dokumalariyla olan organik bag:
saptanmistir. Ornegin; kocboynuzu motifinin hem Bati Azerbaycan giysilerinde hem de Orta Asya Tiirk
halklarinda gii¢ ve kahramanlik kiiltiin{in bir nisanesi olarak benzer formlarda kullanildig: goriilm{istiir.

Calismada, motiflerin karsilastirmali analizi yapilirken "kiiltiirel siireklilik" ve “bellek aktarimi”
kavramlar {izerinde durulmaktadir. Modernlesme siireglerine ragmen bu sembollerin varligini korumasi, Tiirk
diinyasinin kiiltiirel direncinin bir kanitidir. Sonug olarak bu ¢alisma, s6z konusu motiflerin dijitallesen diinyada
modern tasarim siireclerine entegrasyonu ve Tiirk diinyasmin “yumusak giicii” olarak uluslararasi alanda temsili
tizerine Oneriler sunmaktadir. Ortak sembollerin korunmasi ve geng nesillere aktarilmasi, Tiirk diinyasinin
kiiltiirel egemenligi ve kimlik insas1 agisindan stratejik bir zorunluluktur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk diinyasi, geleneksel giyim, semboller, motifler, Bat1 Azerbaycan, kiiltiirel kimlik,
kargilagtirmali analiz.

Abstract

Culture is the embodied sum of material and spiritual values, beliefs, and aesthetic perceptions accumu-
lated by a nation throughout history. Traditional clothing culture stands as one of the most tangible and visual
manifestations of this heritage within the Turkic civilization. Beyond being a mere adaptation to environmental
conditions, traditional attire serves as silent language reflecting a society’s worldview, ontological foundations,
and mythological memory. This study aims to analyze the common symbols and motifs used in traditional cloth-
ing across different regions of the Turkic world specifically focusing on Western Azerbaijan (Iravan Khanate, Goy-
cha, Zangezur, Daralayaz), Anatolia, and Central Asia through a comparative perspective.

The research demonstrates that motifs such as the “Tree of Life”, “Ram’s Horn” and various “Tamgas” are
not merely decorative elements but serve as profound semantic codes representing the collective memory of Tur-
kic tribes dating back millennia. Furthermore, the organic link between the embroideries of Western Azerbaijan
and the Turkmen weaves of Anatolia and Trans-Caspian regions is established. By examining “cultural continu-
ity” and “memory transfer”, the study concludes that preserving these symbols and integrating them into modern
design is a strategic necessity for the cultural sovereignty and identity formation of the Turkic world.

Keywords: Turkic World, Traditional Clothing, Symbols, Motifs, Western Azerbaijan, Cultural Identity,
Comparative Analysis.
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Giris

Kiltiir, bir toplumun tarihsel derinliklerinden siiziiliip gelen, kusaktan kusaga aktarilan ve o
toplumu digerlerinden ayiran en temel ontolojik kimlik gostergesidir. Tiirk medeniyetinin maddi kiil-
tiir tarihindeki en koklii bilesenlerinden biri olan giyim-kusam gelenegi, yalnizca bedensel bir ihtiyaci
karsilayan nesneler biitiinti degil; ayni zamanda bireyin ve toplulugun ait oldugu etnik hafizay1 disa
vuran semiyotik bir sistemdir. Avrasya sahasinin farkli bolgelerine yayilan Tiirk halklarinin giyim kiil-
tiirti, binlerce yillik bir siiregte tecessiim eden ortak estetik degerlerin ve felsefi diisiiniis bi¢iminin ku-
mas iizerine yanstyan izdiisiimiidiir (Mustafayev, 2007: 112). Geleneksel kiyafetler, Tiirk topluluklarmin
sadece iklimsel ve cografi kosullara adaptasyonunu degil, ayn1 zamanda kainat1 algilama bigimlerini,
mitolojik kokenlerini ve toplumsal hiyerarsilerini simgeleyen gorsel bir beyanname niteligi tasimakta-
dur.

Tiirk diinyasinin giyim kiiltiirii izerine yapilan arastirmalar; giysilerin yaka, kol agzi, gogiis
bolgesi ve etek uglarinda uygulanan nakis ve motiflerin, rastgele secilmis dekoratif unsurlar olmaktan
ziyade, derin mitolojik koklere ve sosyo-kiiltiirel mesajlara sahip fonksiyonel kodlar oldugunu goster-
mektedir (Ogel, 1991: 85). Bu motifler, kadim Tiirk diisiince sisteminde yer alan ongonlari, damgalar1
ve doga giiclerine duyulan inanci temsil eden zengin bir semboller manzumesidir. Giyim-kusam {ize-
rindeki bu sembolizm, Tiirklerin kozmolojik diinya goriisiiyle dogrudan ilintilidir. Nitekim nakislar sa-
dece estetik kaygilarla degil, ayn1 zamanda koruyucu (apotropaik) bir islevle kisiyi kotii enerjilerden
muhafaza eden manevi bir “zirh” rolii de tistlenmektedir (Tanju, 2004: 45).

19.ytizyilin sonlarindan 20. yiizyilin baglarina kadar uzanan siirecte yasanan keskin siyasi do-
niisiimler ve Tiirk topluluklarmin kadim cografyalarinda ¢izilen yapay smurlar, her ne kadar kiiltiirel
bir kopukluk illiizyonu yaratsa da; motif birligi, ortak genetik hafizanin sarsilmaz bir bicimde korundu-
gunu ispatlamaktadir. Bugiin Bat1 Azerbaycan’dan (Irevan Hanlig1, Goyce, Zengezur, Dereleyez) Ana-
dolu'nun iglerine ve Orta Asya’nin steplerine kadar uzanan genis sahada; “"hayat agac1”, “kogboy-
nuzu” veya “buta” gibi sembollerin benzer semantik ytiklerle varligini stirdiirmesi, tarihsel siirekliligin
en somut gostergesidir (Saforov, 2012: 56). Ozellikle Bat1 Azerbaycan bdlgesindeki Tiirk varligmin giyim
kiiltiirii ekseninde tetkik edilmesi, bolgenin tarihsel aidiyetini ve Anadolu-Hazar havzasiyla olan orga-
nik bagini bilimsel bir zeminde kanitlamaktadir (Sliyev, 2005: 210). Ornegin; Irevan ve gevresindeki
Tiirk kadin giyiminin karakteristik unsurlar: olan “kiilace” ve “arkalik” formlari tizerindeki islemeler,
Erzurum ve Kars bolgesindeki motiflerle tam bir morfolojik uyum sergilemektedir. Bunun yani sira kul-
lanilan “Hayat Agac1” motifi, Tiirkmenistan ve Kazakistan dokumalarindaki dikey yerlesimli kozmolo-
jik evren tasvirleriyle tipolojik benzerlikler gostermektedir (Abdullayeva, 2006: 78).

21. yiizyilda kiiresellesmenin dayattig: kiiltiirel standartlasma ve tek tiplesme tehdidi karsi-
sinda, milli giysilerin ve bu giysilerdeki sembolizmin bilimsel analizi hayati bir 6nem arz etmektedir.
Kimliklerin yeniden insa edildigi modern siirecte, Tiirk diinyasinin ortak kiiltiirel paydasinin gorsel
kodlar tizerinden tespiti, akademik oldugu kadar stratejik bir zorunluluktur. Bu ¢alisma; Tiirk halklari-
nin giyim kiiltiiriinii sosyolojik, etnografik ve sembolik diizlemlerde tahlil ederek, ortak motif sistemi-
nin milli kimlik insasindaki roliinii ortaya koymay1 hedeflemektedir. Arastirma kapsaminda, sembolle-
rin tarihsel siirecteki anlam kaymalar1 ve modern tasarim siireglerine entegrasyonu karsilastirmali yon-
temlerle irdelenerek, Tiirk diinyasinin kiiltiirel biitiinliigii igin bir yol haritas: sunulmaktadir.

Tiirk Kiiltiiriinde Sembolizm ve Giyimin Antropolojisi

Tiirk diinyas: giyim kiiltiirtinde kullanilan ortak motiflerin derinlemesine analizi, her seyden
once Tiirk diistince sisteminin sembolik yapisini ve bu yapinin binlerce yillik evrimini anlamay: gerek-
tirmektedir. Antropolojik bir perspektifle ele alindiginda giyim; sadece bedeni dis etkenlerden koruyan
fiziksel bir kabuk degil, ayn1 zamanda toplumsal hiyerarsiyi, dini inanglar1 ve ontolojik kabulleri yansi-
tan adeta “ikinci bir deri” niteligindedir. Tiirk sembolizminin teorik temelleri, evrenin isleyisine dair
kadim tasavvurlarin ve kozmolojik algilarin somut nesneler tizerine naksedilmesiyle tesekkiil etmistir
(Ogel, 1991: 42). Bu baglamda, Tiirk giyim kiiltiiriindeki motiflerin kokeni; Islamiyet 6ncesi doneme,
samanistik pratiklere ve tabiat giiclerine duyulan kutsal saygiya dayanmaktadir.
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Teorik diizlemde bu motifler, Carl Gustav Jungun arketip yaklasimi ¢ercevesinde (Jungiyen bir
ifadeyle) “arketipsel” imgeler olarak kabul edilmelidir. Ornegin; bir elbise {izerine iglenen kus motifi,
sadece dekoratif bir siisleme 6gesi degil, ruhun 6zgiirliigiinii veya ilahi makamla kurulan ontolojik
bag1 temsil eden bir “ongonun” (kutsal hayvan sembolii) gorsellesmis formudur. Tiirk giyimindeki bu
sembolizm, Hun-Iskit déneminden itibaren kristallesen “hayvan {islubu” estetiginin bir devamidir. Fj-
derha, kartal ve kurt gibi figiirler zamanla stilize edilerek geometrik formlara doniigse de tasidiklari
manevi enerji ve koruyucu (apotropaik) gii¢ varligini korumustur (Tanju, 2004: 115).

Tiirk boylarmin aidiyetini ve toplumsal statiisiinii belirleyen en kritik unsurlardan biri olan
“tamgalar”, giyim kiiltiirtiniin teorik gercevesinde merkezi bir role sahiptir. Tamga; sadece miilkiyet
belirten bir isaret degil, bir soyun tarihsel hafizasini ve toplumsal hiyerarsideki yerini ifade eden soyut
ve derin bir koddur. Bat1 Azerbaycan’dan Orta Asya’ya kadar uzanan genis cografyada; 6zellikle Oguz
boylarimin (Kayi, Bayat, Afsar vb.) tamgalarinin giysilerin kol agizlarina, kemer tokalarmna veya baglik-
larma islenmesi, bireyin toplum igerisindeki konumunu tayin eden sosyolojik bir islev goriir (Mustafa-
yev, 2007: 204). Bu yoniiyle geleneksel giyim, Tiirk diinyasinda bir nevi “gorsel kimlik kart1” vazifesi
gorerek kiiltiirel siirekliligi saglar.

Bu kimlik ingasinda renkler de en az motifler kadar belirleyici bir 6neme sahiptir. Tiirk kozmo-
lojisinde yonler ve giic merkezleri belirli renklerle sembolize edilmis (Mavi-Dogu, Ak-Bati, Al Kizil-
Giiney, Kara-Kuzey); bu hiyerarsi milli giysilerin renk paletini belirleyen temel unsura dontismiistiir.
Ozellikle “Al” (kirmiz) rengin canlilik, ates ve koruyucu enerji ile iligskilendirilmesi; gelinden savasgiya
kadar genis bir yelpazede bu rengin kullanimini geleneksel bir teamiil haline getirmis, toplumsal cinsi-
yet rollerinden dini merasimlere kadar her alanda belirgin bir iletisim dili olusturmustur (Ogel, 1991:
156).

Geleneksel Tiirk giysisi, teorik olarak insanin evrendeki konumunu simgeleyen “mikro-
kozmos” bir yap: sergilemektedir. Bu yapisal kurguda basliklar (kiikiil, bork vb.) gokytiiziinii ve ilahi
makami temsil ederken; bedeni saran kusaga kadar olan kisimlar yeryiiziinii, ayakkabi ve ¢ariklar ise
yeralt1 diinyasini veya topraga baglilig: temsil etmektedir. Bu hiyerarsik kozmoloji, giysinin tizerindeki
nakislarin dikey dizilimini de dogrudan belirlemektedir. Nitekim “Hayat Agac1” motifinin giysinin di-
key eksenine genellikle sirt veya 0n panel merkezine yerlestirilmesi bu anlayisin bir tezahtirtidiir. Agag;
kokleriyle ge¢misi ve atalari, govdesiyle bugiinii ve yasami, dallariyla ise gelecegi ve ilahiyati birbirine
baglayan kozmik bir koprii vazifesi goriir (Sefarov, 2012: 88). Sonug olarak Tiirk giyim kiiltiirii, estetik
bir tercih olmanin 6tesinde, her ilmeginde Tiirk diinyasinin ortak mitolojik bellegini ve evren tasavvu-
runu tagiyan kiiltiirel bir metin olarak okunmalidir.

Yontem

Bu ¢alisma, Tiirk diinyasinin genis cografi sahasinda varligini siirdiiren geleneksel giyim kiiltii-
riinii belirli tipolojik drnekler tizerinden analiz etmek amaciyla nitel bir arastirma deseninde yapilandi-
rilmistir. Aragtirmanin temel metodolojik ¢atisini; etnografik verilerin sanat tarihi ve gostergebilimsel
(semiyotik) yontemlerle harmanlanmas: olusturmaktadir. Tiirk boylar1 arasindaki kiiltiirel stirekliligi
ve estetik kodlarin genetik baglarini ortaya koymak adina ¢alismada disiplinleraras: bir yaklasim be-
nimsenmis; verilerin toplanmasi ve analiz edilmesi stireclerinde karsilagtirmali yontem en temel arag
olarak kullanilmistir. Bu dogrultuda; Bat1 Azerbaycan (Irevan, Gdyce, Zengezur), Anadolu ve Orta Asya
gibi farkli cografi bolgelerden segilen geleneksel kiyafet 6rnekleri, ortak bir anlam evreninde bulusan
gorsel metinler olarak ele alinmaistir.

Veri toplama siirecinde oncelikle kapsamli bir literatiir ve arsiv taramasi gergeklestirilmistir.
Tiirk giyim tarihi iizerine yapilmis temel eserlerin yani sira (Ogel, 1991; Tanju, 2004), 6zellikle Bat1 Azer-
baycan bolgesinin tarihsel etno-linguistik yapisini belgeleyen 19. yiizyil arsiv kayitlar: ve seyyah notlar:
tetkik edilmistir. Tarihsel frevan Hanlig1 topraklarinin giiniimiizde farkli siyasi sinirlar iginde kalmasi
hasebiyle, bu bolgeye ait orijinal giysi drneklerinin tespiti i¢in Azerbaycan Milli Tarih Miizesi ve bolge
disindaki gesitli etnografya koleksiyonlar1 referans alinmistir (Sliyev, 2005: 55). Gorsel veriler; motifle-
rin morfolojik yapisi, kullanilan renk paletleri ve dokuma teknikleri gibi parametreler 1s181nda tasnif
edilerek dijital bir veri seti olusturulmustur. Bu siiregte Roland Barthes'in gostergebilim kurami rehber-
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liginde (Barthes, 1977), kiyafetler iizerindeki nakislarin sadece birer siisleme unsuru degil, Tiirk mitolo-
jisi ve toplumsal yapisiyla dogrudan iligkili birer “anlam tagiyic1” oldugu ilkesinden hareket edilmistir.

Analiz agamasinda ise toplanan gorsel ve metinsel veriler, karsilagtirmali bir stizgegten gegiri-
lerek benzerlikler ve bolgesel varyasyonlar iizerinden tartisilmistir. Ozellikle nakislarin semantik ana-
lizi yapilirken, motiflerin yiizyillar boyunca ugradigi bicimsel degisimler (stilize edilme siiregleri) ve bu
degisimlere ragmen korunan arketipsel anlamlar {izerinde durulmustur. Arastirmada kullanilan karsi-
lagtirma kriterleri; motiflerin geometrik kurgusu (Abdullayeva, 2006: 90), sembolik derinligi ve islenme
teknikleri (giilabatin, sirima, tirme dokuma vb.) tizerinden belirlenmistir. Bilimsel etik kurallara tam
bagh kalmarak yiiriitillen bu ¢alisma; Tiirk diinyasindaki giyim-kusam unsurlarimin pargal yerel olgu-
lar olmaktan ziyade, tek bir medeniyet havzasinin gorsel yansimalari oldugunu ispat etmeye yonelik
biitiinciil bir metodoloji sunmaktadir.

Bulgular ve Tartisma

Aragtirma kapsaminda elde edilen veriler; Tiirk diinyasmin giyim kiiltiiriindeki sembolizmin,
cografi uzakliklara ragmen sarsilmaz bir anlam birligi tasidigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bat1 Azer-
baycan’dan (Irevan, Gdyge, Zengezur) Anadolu’ya ve oradan Orta Asya iglerine kadar uzanan nakis sis-
temleri incelendiginde, “Kog¢boynuzu” motifinin bu gorsel dilin en temel harfi oldugu goriilmektedir.
Ozellikle Irevan Hanlig1 dénemine ait kadin giysilerindeki giimiis islemeli kemer tokalarinda ve omuz
bolgesi nakislarinda rastlanan kogboynuzu figiirii, sadece hayvancilifa dayali bir yasam biciminin yan-
simasi degil, ayn1 zamanda Tiirk kozmolojisindeki “erillik, gii¢ ve koruyuculuk” kiiltiiniin bir devamai-
dir (Ogel, 1991: 142). Bu motifin Kazakistan ve Kirgizistan'daki “kogkar miiyiiz” nakislariyla bigimsel
olarak ortiismesi, Tiirk boylarinin binlerce yil 6nceki ortak estetik kodlarimni siyasi siirlarin 6tesine ta-
sidigini kanitlamaktadir. Bat1 Azerbaycan giysileri {izerinde yapilan analizler, bu bodlgenin giyim-
kusam kiiltiirtiniin Erzurum, Igdir ve Kars eksenli Anadolu giyim ekoliiyle organik bir biitiinliik olus-
turdugunu; kullanilan tirme ve ipek kumaslar tizerindeki bitkisel nakislarin ise Hazar 6tesi Tiirkmenis-
tan dokumalariyla benzer tekniklerle (sirima ve giilabatin) islendigini gostermektedir (Abdullayeva,
2006: 115).

Geleneksel Tiirk giysisinde bir diger merkezi unsur olan “Hayat Agac1” motifi, incelenen or-
neklerde evrensel bir dikey aks sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Azerbaycan'in genelinde ol-
dugu gibi, tarihi Irevan ve Goyce cevresindeki Tiirk giysilerinde de bu motif; genellikle elbisenin &n
paneline veya basliklarin yan kisimlarina islenerek kisinin gok-yer-yeralt: arasindaki dengesini temsil
etmektedir (Seferov, 2012: 104). Bu semboliin Orta Asya’daki “Bayterek” tasavvuruyla kurdugu seman-
tik bag, Tiirk diinyasinin ortak mitolojik belleginin canliligini teyit etmektedir. Tartisilmasi gereken bir
diger onemli bulgu ise “Buta” motifinin bolgesel varyasyonlaridir. Anadolu’'da “Go6z” veya “Badem”
nakistyla i¢ ice gecen bu sembol, Bat1 Azerbaycan giysilerinde daha ¢ok “ates” ve “ebediyet” remzi ola-
rak kavisli ve ug kismi egik bir form sergiler. Bu formun Kazak ve Ozbek islemelerindeki benzer 6rnek-
lerle karsilastiriimast; Butanin sadece estetik bir siisleme degil, Tiirklerin Islamiyet &ncesi ates kiiltiiyle
olan kadim bagmnin 21. yiizyila ulagsan bir tezahiirii oldugunu bilimsel bir zeminde dogrulamaktadir
(Tanju, 2004: 76).

Kiiltiirel siireklilik agisindan bakildiginda; Bat1 Azerbaycan bolgesine ait giysilerin Ermenistan
tarafindan “yerel Ermeni kiiltiirii” olarak takdim edilme ¢abalarinin, {izerindeki Tiirk damga ve motif-
leri kargisinda bilimsel olarak gegersiz kaldig1 tespit edilmistir (Sliyev, 2005: 188). Ornegin; Irevan giy-
sileri izerindeki “Selguklu Yildiz1” ve Oguz boy damgalari, bu nesnelerin hangi medeniyet havzasina
ait oldugunu sessizce ama kesin bir dille beyan etmektedir. Renklerin kullanimi konusunda da tartis-
masiz bir benzerlik s6z konusudur; 6zellikle “Al” (kirmizi) rengin Tiirkmen boylarindan Anadolu’ya
kadar tiim Tiirk cografyasinda gelin giysileri ve geng kiz aksesuarlarindaki baskinligi, bu rengin “ya-
sam enerjisi” ve “koruyuculuk” yiiklemini her bolgede muhafaza ettigini gostermektedir (Mustafayev,
2007: 312). Dolayisiyla elde edilen bulgular; Tiirk diinyasindaki giyim kiiltiirtiniin parcalanmis yerel
unsurlar degil, ortak bir gorsel alfabenin farkli siveleri oldugunu ortaya koymaktadir. Bu gorsel dilin
korunmasi; Tiirk medeniyetinin 21. yiizyildaki kiiltiirel egemenligi icin sadece bir miras meselesi degil,
ayni zamanda bir kimlik savunmasi stratejisi olarak ele alinmalidur.
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Sonug

Tiirk diinyasinin genis cografi sahas1 boyunca gergeklestirilen karsilastirmali analizler; milli gi-
yim kiiltiirintin yalnizca maddi bir miras olmadigini, aksine Tiirk halklarmin binlerce yillik tarihsel
hafizasin ve felsefi diisiiniis bicimini 21. yiizyila tagsiyan gorsel bir manifesto oldugunu gostermektedir.
Aragtirma neticesinde elde edilen en temel bulgu; Bat1 Azerbaycan’dan (irevan Hanlig1, Goyce, Zenge-
zur, Dereleyez) Anadolu’'nun i¢ kesimlerine ve oradan Orta Asya steplerine kadar uzanan genis me-
kanda, nakis ve sembollerin semantik birligini muhafaza etmis olmasidir. Ozellikle “Kogboynuzu”,
“Buta” ve “Hayat Agac1” gibi remizlerin hem morfolojik yapilar1 hem de tasidiklar1 manevi yiikler,
Tiirk boylarmin ortak kozmolojik diinya goriisiinden beslendigini bilimsel olarak kanitlamaktadir. Bu
ortak gorsel dil, Tiirk halklar1 arasindaki genetik ve kiiltiirel baglarin en sarsilmaz delilidir.

Bat1 Azerbaycan bolgesine ait giyim ornekleri tizerinde yapilan gozlemler, bu bolgenin etnogra-
fik mirasinin Anadolu-Hazar havzasi Tiirk kiiltiiriiniin ayrilmaz bir pargas: oldugunu ispatlamaktadir.
Ermenistan tarafindan yiiriitiilen kiiltiirel asimilasyon ve tahrifat girisimleri; giysiler {izerindeki Tiirk
tamgalari, Oguz boy sembolleri ve Selguklu Yildiz1 gibi nesnel bilimsel kanitlar karsisinda gegerliligini
yitirmektedir. Sonug itibariyla; Tiirk diinyasinin giyim kiiltiirii par¢alanmis yerel unsurlar y1$in degil,
tek bir medeniyet ocagimin farkli cografi kosullara uyum saglamais siveleri niteligindedir. Bu kiiltiiriin
kiiresellesme sartlarinda korunmasi; sadece tarih bilimi i¢in degil, ayn1 zamanda Tiirk dili konusan
halklarin gelecekteki entegrasyonu ve ortak kimlik insasi i¢in hayati bir nem arz etmektedir.

Calisma sonucunda elde edilen veriler 1s1§1nda, Tiirk diinyasinin ortak kiiltiirel mirasinm1 koru-
mak ve bu zenginligi kiiresel 6lgekte hak ettigi konuma tasimak amaciyla su hususlar teklif edilmekte-
dir:

Dijital Bellek ve Atlas Calismalar:: Tiirk boylarmin giyim kiiltiirtindeki sembolik dili kayzt al-
tina alacak, disiplinlerarasi bir “Tiirk Diinyas1 Motif Atlas1” hazirlanmalidir. Bu proje, kadim nakislarin
bilimsel kokenlerini dijital ortamda arastirmacilarin ve sanat¢ilarin erisimine sunarak kiiltiirel bir ha-
fiza merkezi islevi gormelidir.

Uluslararas1 Bilimsel Dezenformasyonla Miicadele: Bat1 Azerbaycan’in kokli Tiirk mirasma
ait etnografik eserlerin, Bati merkezli miizelerde farkli aidiyetlerle (6zellikle Ermeni kiiltiirii ad1 altinda)
sergilenmesinin Oniine gecilmelidir. Bu tahrifat1 bilimsel verilerle ¢iiriitecek, cok dilli ve yiiksek nitelikli
prestij kataloglar yayimlanarak uluslararasi akademik cevrelerde farkindalik yaratilmalidir.

Tasarimsal Entegrasyon ve Sosyal Goriiniirliik: Geleneksel motiflerin sadece miizelerde koru-
nan nesneler olmaktan ¢ikarilip modern moda ve endiistriyel tasarim siireglerine dahil edilmesi tesvik
edilmelidir. Milli sembollerin giincel formlarla yeniden yorumlanmasi, Tiirk diinyasinin “yumusak
gii¢” unsurlarini pekistirecek ve bu simgelerin yasayan birer kimlik gostergesi olarak kalmasini sagla-
yacaktir.

Miisterek Etnografik Saha Calismalar:: Tiirk devletleri arasindaki akademik is birligi protokol-
leri, kagit iizerindeki anlasmalardan ziyade uygulamali saha arastirmalarina ve ortak bilimsel ekspedis-
yonlara dontistiiriilmelidir. Bu tiir saha ¢alismalari, farkli bolgelerdeki uzmanlarin metodolojik bir bir-
liktelik saglamasina ve Tiirk medeniyet havzasimnin sinirlarini bilimsel verilerle yeniden tahkim etme-
sine imkan taniyacaktr.
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TURK DUNYASINDA ORTAK DIiL ALGISI VE KULTUREL YAKLASIMLAR
PERCEPTION OF A COMMON LANGUAGE AND CULTURAL APPROACHES IN THE
TURKIC WORLD

Efsane GULIYEVA'!

Ozet

Bu ¢alisma, Tiirk Diinyasinda ortak dil algisini disiplinler arasi bir perspektifle ve kiiltiirel bir ¢ercevede
analiz etmektedir. Ortak dil meselesi, yalnizca dilbilimsel benzerlikler {izerinden degil; tarihsel miras, kiiltiirel
aidiyet ve toplumsal etkilesim siirecleri baglaminda degerlendirilmektedir. Arastirma, Tiirk topluluklar: arasinda
ortak dile yonelik yaklagimlarin yeknesak olmadigini, bu alginin jeopolitik ve sosyo-kiiltiirel dinamiklerle sekil-
lendigini ortaya koymaktadir. Azerbaycan ve Tiirkiye 6rneklerinde ortak dil algis1 daha somut ve iglevsel bir ze-
mine otururken, Oguz grubu disindaki Tiirk cumhuriyetlerinde bu durumun daha ¢ok kiiltiirel-sembolik bir re-
ferans noktasi olarak kabul gordiigii miisahede edilmektedir. Calismada, 2026 yili vizyonuyla hiz kazanan Ortak
Tiirk Alfabesi projesinin algisal biitiinlesmedeki stratejik 6nemi {izerinde durulmakta ve ortak dilin pratik bir ile-
tisim aracindan ziyade, kiiltiirel kimligi koruyan ontolojik bir simge oldugu vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk diinyasi, ortak dil paradigmasi, sosyolinguistik algs, kiiltiirel entegrasyon, ko-
lektif hafiza, dilsel birlik.

Abstract

This article provides an in-depth analysis of the perception models of a common language in the Turkic
World and their interaction with socio-cultural dynamics. Moving beyond purely structural linguistic similarities,
the study examines the issue within the context of historical continuity rooted in Ismail Gaspirali’s legacy cultural
integration, and ethnic identity. The findings reveal that attitudes toward a common language are not homoge-
nous; while the perception is more pragmatic and functional in Azerbaijan and Turkey, it functions as a symbolic
and cultural reference point for other Turkic nations. The paper highlights the strategic role of the Common Turkic
Alphabet project, targeted for 2026, in shifting this perception to a technical and political reality. It argues that a
common language in the Turkic World serves as an ontological pillar for preserving cultural identity rather than
being a mere functional linguistic tool.

Keywords: Turkic world, common language paradigm, sociolinguistic perception, cultural integration,
collective memory, linguistic unity.

Giris

Tiirk Diinyasinin fikir ve kiiltiir tarihinde ortak dil meselesi, yalnizca dilbilimsel bir standardi-
zasyon ¢abasi degil, ayni zamanda bir 6ziine doniis ve varlik miicadelesinin en somut tezahiirtidiir. On
dokuzuncu yiizyilin sonlarindan itibaren Tiirk aydinlarinin diistince diinyasini mesgul eden bu izlek,
glintimiizde de Tiirk topluluklar1 arasindaki entegrasyon siireclerinin merkezinde yer almaktadir. An-
cak ortak dil mevzusunu yalnizca gramatik yakinlik veya s6z varlig1 benzerligi tizerinden okumak, me-
selenin tasidig1 karmasik sosyo-kiiltiirel ve sosyo-linguistik mahiyeti anlamay1 zorlastirabilir. Dil, Tiirk
halklar1 icin sadece enformasyon aktarimini saglayan teknik bir aygit degil; kolektif tarihsel bilincin,
manevi siirekliligin ve kiiltiirel mirasin en temel ontolojik tasiyicisidir (Aksan, 1998: 21-23).

Tarihsel perspektiften bakildiginda, ortak dil diisiincesinin Ismail Bey Gaspirali'nin “Dilde, fi-
kirde, iste birlik” felsefesiyle sistemli bir harekete dontistiigii gortilmektedir. Gaspirali icin dil birligi,
Tiirk topluluklarinin modernlesmesi ve dis kiiltiirel baskilara kars1 direng gosterebilmesi adina stratejik
bir siitun tegkil etmekteydi. Tiirk dilleri genetik olarak ayn1 kokten (Ana Tiirkce) neset etmis olmalarina
ragmen, tarihsel stiregte farkli cografi sahalarda ve farkl siyasi-idari sistemlerin (6zellikle Carlik Rus-
yas1 ve Sovyet donemi izolasyon politikalar1) etkisi altinda gelisim gostermislerdir. Bu gidisat, temel
gramatik yapilardaki akrabalig1 korumakla birlikte, her Tiirk grubunun kendi sosyo-kiiltiirel tecriibe-
sine uygun s0z varligi katmanlarini ve yerel edebi dillerini insa etmesine yol agmistir. Dolayisiyla giinii-
miizde ortak dil meselesi, hazir bir dilsel kodun dayatilmasindan ziyade, Tiirk halklarinin birbirini nasil
algiladig1 ve bu yakinlig: hangi kiiltiirel gostergelerle anlamlandirdigl noktasinda diigtimlenmektedir
(Ercilasun, 1997: 12-15).
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Ortak dil paradigmasi, Tiirk Diinyasinda dilsel teklik arayisindan ziyade, karsilikli anlasilabilir-
lik (mutual intelligibility) ve manevi biitiinlesme bakimindan stratejik bir oneme sahiptir. Bu ¢ercevede
dil, pratik bir iletisim standartindan ¢ok, entelektiiel ve simgesel bir referans noktasi rolii tistlenmekte-
dir. Dilin bu mahiyeti, ortak dil algisinin neden dogrudan kiiltiirel kimlik tizerinden insa edildigini
aciklar niteliktedir. Tiirk halklar1 icin ortak dil, sadece bir haberlesme kanal1 degil, ayni1 degerler man-
zumesine aidiyetin manevi onayidir (Aksan, 1998: 87-90). Bu bakimdan “ortak dil” kavramy, islevsel bir
iletisim aracindan ziyade, ortak bir gelecek inga etme iradesinin sembolik bir disavurumu olarak kabul
edilmelidir.

Tiirk Diinyasinin farkli cografi bolgelerinde (Kafkaslar, Anadolu, Orta Asya) ortak dile yonelik
yaklasimlar homojen bir yap1 sergilememektedir. Bazi toplumlarda bu diisiince giiglii bir kiiltiirel ideal
olarak igsellestirilirken, baz1 bolgelerde uzun siireli izolasyon politikalar1 neticesinde daha soyut bir
kavram diizeyinde kalmistir. Bu algisal farkliliklar, topluluklarin tarihsel deneyimleri, egitim sistemleri
ve kiiltiirel oncelikleriyle dogrudan iligkilidir. Dolayisiyla ortak dil algisi, yekpare bir yap1 degil; top-
lumsal dinamiklere ve siyasal gelismelere gore stirekli giincellenen dinamik bir stirectir (Caforov, 2004:
27-30).

Bu calismanin temel gayesi, Tiirk Diinyasinda ortak dil meselesini geleneksel diyalektolojik si-
nirlarin Gtesine tasiyarak, onu bir “alg1 ve kiiltiirel yaklasim” nesnesi olarak analiz etmektir. Calismada
ortak dil fikrinin toplumlar tarafindan nasil anlamlandirildig1 ve bu siiregte hangi kiiltiirel faktorlerin
(tarihsel hafiza, edebi miras, medya vb.) belirleyici rol oynadig1 irdelenmektedir. Konuya bu perspektif-
ten yaklasmak, ortak dil probleminin yapay bir dil insas1 degil, dogal bir kiiltiirel yakinlasma stireci
oldugunu ortaya koymaktadir (Abdullayev, 2010: 52-55).

Nihayetinde ortak dil algisini, mevcut dilsel farkliliklar: reddeden bir yaklasim olarak degil; bu
farkliliklar igerisinde ortak bir kiiltiirel alan ve iletisim zemini yaratma iradesi olarak degerlendirmek
gerekmektedir. Bu bakis agis1, s6z konusu alginin neden ekseriyetle sembolik bir anlam yiikii tasidigini
ve Tiirk Diinyasinin gelecekteki entegrasyon siireclerinde hangi stratejik islevi yerine getirebilecegini
daha net bir bigimde sergilemektedir (Maharramli, 2012: 63-66).

Ortak Dil Algisinin Dilsel Temelleri

Ortak dil algisinin zihinsel ve sosyolojik insasinda, diller arasindaki yapisal akrabalik ve tipolo-
jik benzerlikler belirleyici bir kalkis noktas: tegkil etmektedir. Tiirk Diinyasinin genis cografyasina yayi-
lan lehgelerin ezici cogunlugu, ayni genetik kokten (Ana Tiirkge) beslendigi icin bu diller arasinda do-
gal bir organik bag mevcuttur. Ancak bu yakinlik, statik ve dondurulmus bir standart dilin mevcudiye-
tinden ziyade; konusurlar arasindaki “karsilikli anlasilabilirlik” potansiyeli ve ortak bir dil suurunun
kolektif iradesiyle sekillenmektedir. Dolayisiyla ortak dil algisi, sadece teknik bir ses bilgisi veya soz
dizimi meselesi degil; dilin tarihsel katmanlarinda sakli olan semantik bir mutabakatin disavurumudur.

Bu alg1 modelinin en somut ve islevsel diizlemde tezahiir ettigi saha, stiphesiz Oguz grubu dil-
leri, 6zellikle de Azerbaycan Tiirkgesi ile Tiirkiye Tiirkgesi arasindaki miinasebettir. Her iki lehge, Oguz
yaz1 dili geleneginin iki ana kolu olarak, tarihsel siirecte farkli jeopolitik havzalarda ve sosyo-politik
dinamikler altinda tekamiil etmistir. Bu ayrismaya ragmen, temel s6z varlig1, morfolojik cekim paradig-
malar1 ve s6z dizimsel kaliplar biiyiik oranda orijinal dokusunu muhafaza etmistir. 56z konusu dilsel
siireklilik, konusurlar arasinda yapay bir miidahaleye gerek kalmadan dogal bir uzlasi zemini yarat-
maktadir (Ercilasun, 1997: 12-15).

Giinliik dil pratigi incelendiginde, lehgeler arasindaki mikro farklarin aslinda ortak dil algisini
zayiflatmadigi, aksine bu algiya esneklik kazandirdig1 goriilmektedir. Ornegin; Tiirkiye Tiirkgesinde
biligsel bir siireci ifade eden “anlamak” fiili, Azerbaycan Tiirk¢esinde metaforik bir derinlige sahip olan
“basa diismek” deyimiyle karsilanmaktadir. Kavramsal diizeyde tam bir ortlisme sergileyen bu tiir kul-
lanimlar, diller arasindaki niianslarin iletisimi sekteye ugratmadigini, aksine ortak bir anlam evreni
tizerinden zihinsel bir koprii kurdugunu kanitlamaktadir (Aksan, 1998: 95-96). Benzer bir paralellik
soru kaliplarinda da mevcuttur; Tiirkiye Tiirkgesindeki “Ne yapiyorsun?” sorusunun Azerbaycan
Tiirkcesindeki “No edirsen?” karsiligi, yapisal bir varyant olmanin 6tesinde, ayn1 pragmatik islevi ye-
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rine getiren dilsel bir ikizdir. Bu durum, ortak dil algisinin yeknesak bir kod sisteminden degil, dillerin
birbirini tanima ve tanimlama yetisinden beslendigini tescil etmektedir (Ergin, 2002: 18-20).

Leksik tercihlerdeki farklilasma ise meselenin kiiltiirel semantigini daha derinlemesine anla-
may1 miimkiin kilmaktadir. Tiirkiye Tiirk¢esinde modernlesme siirecinin bir iiriinii olan “okul” keli-
mesi tercih edilirken, Azerbaycan Tiirkgesinde klasik gelenegin devami olan “mektep” kelimesinin kul-
lanimy, dillerin farkli medeniyet dairelerinden stiziiliip gelen zenginligini yansitmaktadir. Koken bilgisi
agisindan farklilasan bu kelimelerin iletisim siirecinde herhangi bir kavram karmasasina yol agmamas,
ortak dilin tek tip bir kelime listesine degil, baglamsal bir anlama ve ortak kavram diinyasina dayandi-
gin1 gostermektedir (Caforov, 2004: 27-29).

Nihayetinde bu dilsel veriler, Azerbaycan ve Tiirkiye Tiirkgeleri arasindaki iliskinin mekanik bir
birliktelikten 6te, derin bir algisal yakinlik iizerine insa edildigini ortaya koymaktadir. Ortak dil algisi,
diller arasindaki yerel renkleri ve 6zgiinliikleri tasfiye etmeyi hedefleyen otoriter bir standartlasmadan
ziyade; mevcut farkliliklara ragmen kiiltiirel bir entegrasyon ve siirdiiriilebilir bir iletisim kopriisii
kurma idealine yaslanmaktadir. Bu perspektif, ortak dil meselesinin teknik bir zorunluluktan ¢ikarila-
rak, daha kapsayic ve gercekgi bir sosyolinguistik gerceveye oturtulmasimi saglamaktadir (Abdullayeyv,
2010: 52-55; Maharramli, 2012: 66-69).

Ortak Dil Algisinin Tiirk Diinyasindaki Goériiniimleri

Azerbaycan Tiirkgesi ve Tiirkiye Tiirkgesi arasindaki karsilastirmali analizler, ortak dil algisinin
mahiyetini kavramak adina stratejik bir baslangic noktas: tegkil etse de; Tiirk Diinyasinin genis sosyo-
linguistik cografyasi bu iki lehgenin simirlarimi agan bir gesitlilige sahiptir. Ozellikle Kipgak grubu (Ka-
zakga, Kirgizca) ve Karluk grubu (Ozbekge) dilleri, bu alg1 modelinin nasil sekillendigini ve hangi en-
gellerle karsilastigini anlamak bakimindan kritik veriler sunmaktadir. Bu lehgeler, tarihsel yalitilmishk
ve farkli cografi komsuluklar neticesinde Tiirkiye Tiirkgesinden fonetik, morfolojik ve leksik agilardan
daha keskin gizgilerle ayrilmaktadir. Ancak bu yapisal uzaklagsmaya ragmen, dilin derin katmanlarinda
muhafaza edilen temel s6z varlii, “dilsel bir genetik hafiza” islevi gormektedir. Giinliik dilde hayat
bulan “el” (halk/vatan), “ata” (ata/baba), “su”, “yer” gibi kok kelimeler, farkli ses olaylarina (fonetik
transformasyonlara) ugramis olsalar da, semantik bir ortak paydada bulusmaktadir. Bu durum, ortak
dil algisinin ytiizeysel bi¢im benzerliginden ziyade, koklii bir zihinsel ve kiiltiirel siireklilige dayandi-
g1 teyit etmektedir (Ercilasun, 1997: 45-48).

Ozbek Tiirkgesi sahasi incelendiginde, ortak dil algisinin sinirlarinin daha belirgin bir ssnamayla
kars1 karsiya oldugu goriilmektedir. Ozbekgedeki tarihsel Fars etkisi ve kendine has ses yapisi, Oguz
grubu dilleriyle olan karsilikli anlagilabilirlik diizeyini belirli 6l¢iide sinirlamaktadir. Fakat burada dev-
reye giren “edebi miras” unsuru, dilsel kopusun oniine gecmektedir. Ali Sir Nevai'nin insa ettigi klasik
Cagatay Tiirkcesi gelenegi, giiniimiizde Ozbek Tiirkgesi ile diger Tiirk lehceleri arasinda entelektiiel bir
koprii vazifesi gormeye devam etmektedir. Bu baglamda ortak dil fikri, pratik bir konusma dili ihtiya-
cndan ote; kiiltiirel aidiyetin, tarihsel derinligin ve ortak edebi estetigin bir yansimasi olarak algilan-
maktadir (Ercilasun, 1997: 110-115; Aksan, 1998: 92-94).

Dil algisinin doniistimiinde egitim politikalari, alfabe tercihleri ve kitle iletisim araclarmin rolii
de goz ardi1 edilemeyecek bir 6neme sahiptir. Tiirk topluluklarmin tarih boyunca Kiril, Latin veya Arap
tabanli farkl grafik sistemlerini kullanmis olmalari, zihinsel bir par¢alanmishiga yol a¢sa da; dilin koke-
nine dair mevcut “arkaik biling”, kiiltiirel diizlemde sarsilmaz bir yakinlik hissi tiretmektedir. Bu biling
hali, dilin islevsel uygulanabilirliginden bagimsiz olarak sembolik bir iist kimlik alan1 yaratmaktadir
(Aksan, 1998: 89-91). Nitekim 2024 yil1 Eyliil ayinda Bakii'de gerceklestirilen tarihi toplantida karara
baglanan ve 2026 yili itibariyla kademeli olarak hayata gecirilmesi hedeflenen 34 harfli Ortak Tiirk Al-
fabesi projesi, bu sembolik algiy1 teknik ve siyasi bir zemine tagima iradesinin en somut gostergesidir.
Bu proje, soyut bir ideali, somut bir yaz birligi ve dijital entegrasyon siirecine doniistiirme potansiyeli
tasimaktadir.

Arastirma bulgulari, Tiirk Diinyasindaki ortak dil algisinin “yekpare” (homojen) olmadigini, ak-
sine cografi ve siyasi sartlara gore katmanlastigini ortaya koymaktadir. Azerbaycan ve Tiirkiye ekse-
ninde bu alg1 rasyonel ve giinliik pratiklerle ortiisen bir karakter sergilerken; Orta Asya’daki Tiirk cum-
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huriyetlerinde durum daha ¢ok kiiltiirel-sembolik bir referans sistemi olarak islemektedir. Bu farklilik,
ortak dil fikrinin her toplulukta ayni pragmatik beklentiyle karsilanmadigini, aksine yerel 6nceliklerle
harmanlandigini kanitlamaktadir (Caferov, 2004: 31-38).

Bu cercevede ortak dil algisi, farkli lehgeleri tek bir potada eriterek yok etmeyi amaglayan bir
“lingua franca” projesi degil; mevcut dilsel ¢ogulculuk igerisinde miisterek bir kimlik alan1 ve iletisim
kanali insa etme arayisidir. Bu yaklasim, dilsel farkliliklar1 bir engel olarak degil, zengin birer kiiltiirel
varyant olarak konumlandirirken; bu farkliliklarin 6tesinde bir “iist dil bilinci” kurmay1 hedeflemekte-
dir. Ortak dil algisinin bu ¢ok katmanli yapisi, meselenin sadece filolojik bir tartisma sahasi olmadigini;
ayni zamanda toplumsal miithendislik, kiiltiirel diplomasi ve jeopolitik entegrasyon siireglerinin ayril-
maz bir pargasi oldugunu acikca gostermektedir (Maharromli, 2012: 63-73).

Sonuc ve Oneriler

Bu calisma kapsaminda yiiriitiilen analizler, Tiirk Diinyasinda ortak dil meselesinin yalnizca fi-
lolojik bir standardizasyon arayis: olmadigini; aksine toplumsal hafiza, kiiltiirel aidiyet ve siyasal ge-
lecek tasavvurlariyla oriilii ok katmanli bir alg siireci oldugunu ortaya koymaktadir. Elde edilen bul-
gular dogrultusunda soylenebilir ki, ortak dil algis1 Tiirk cografyasinin farkli havzalarinda yeknesak bir
karakter sergilememekte, aksine yerel dinamiklere gore cesitlenen bir mahiyet arz etmektedir. Ozellikle
Azerbaycan Tiirkgesi ile Tiirkiye Tiirkgesi arasindaki organik bag, ortak dil fikrini pratik ve islevsel bir
zeminde tahkim ederken; Orta Asya’nin Kipgak ve Karluk grubu dillerinde bu diistince, giinliik iletisim
ihtiyacindan ziyade tarihsel derinlik, ortak koken bilinci ve manevi bir semsiye kavram olarak anlam
kazanmaktadir (Ercilasun, 1997: 45-48; Cafarov, 2004: 31-34).

Aragtirmanin en temel ¢ikarimlarindan biri, ortak dil algisinin beslendigi asil kaynagin soyut
dilbilimsel veriler degil, kolektif kiiltiirel hafiza oldugudur. Ortak dil, klasik bir iletisim araci olmanin
Otesine gecgerek, Tiirk halklarinin ayn1 medeniyet dairesine aidiyetini pekistiren sembolik bir iist refe-
rans alani islevi gormektedir. Bu baglamda, ortak dil tartismalarinin sadece morfolojik uyum veya so6z-
liikk birligi gibi teknik detaylara hapsedilmesi, meselenin tasidig1 ontolojik ve sosyokiiltiirel derinligi
kavramay1 imkansiz kilmaktadir. Nitekim Azerbaycan Tiirkcesindeki “basa diismak” ile Tiirkiye Tiirk-
cesindeki “anlamak” 6rneginde miisahede edildigi tizere, ifade kaliplarindaki farklilagsma, ortak anlam
evrenindeki biitlinltigii sarsmamakta; aksine dillerin birbirini tanima ve tamamlama yetisini giiclendir-
mektedir (Aksan, 1998: 95-96; Ergin, 2002: 18-20). Dolayisiyla ortak dil algisi, diller arasindaki farklar:
yok sayan bir unifikasyon projesi degil, bu farklar igerisindeki “anlam birligini” kesfetme ve koruma
iradesidir (Maharromli, 2012: 66-69).

Bu degerlendirmeler 15181nda, Tiirk Diinyasinda ortak dil algisinin daha saglikli bir zemine otur-
masl ve stratejik bir vizyona dontismesi i¢in su oneriler gelistirilmistir:

Kiiltiirel Pliiralizmin (Cogulculugun) Korunmasi: Tiirk Diinyasinda ortak dil ideali, yerel leh-
gelerin ve edebi dillerin 6zgiinliiklerini tasfiye etmeyi amaglayan otoriter bir yaklasim yerine; bu gesit-
liligi bir zenginlik olarak kabul eden “esnek entegrasyon” modeline dayanmalidir. Ortak dil algisi, an-
cak halklarin kendi dil kimliklerini tehdit altinda hissetmedigi, karsilikli tanima ve sayg: siireglerinin
isletildigi bir iklimde gii¢lenebilir (Cafarov, 2004: 36-38).

Karsilastirmali Tiirkologiya Arastirmalarinin Tesviki: Egitim sistemlerinde ve akademik miif-
redatlarda sadece belirli bir lehge grubuna odaklanmak yerine, Tiirk dillerinin biitiinciil yapisin ele
alan karsilastirmali ders icerikleri artirilmalidir. Geng kusaklarin farkli Tiirk lehgelerindeki temel kav-
ramlara olan aginali§inin artirilmasi, ortak dil algisini soyut bir idealden somut bir biling diizeyine tasi-
yacaktir (Ercilasun, 1997: 120-123).

Dijital Doniisiim ve Medya Entegrasyonu: Kiiresel cagda dilin yasayabilirligi dijital diinyadaki
varligiyla ol¢tilmektedir. Bu nedenle, Tiirk dilleri arasinda dijital igerik paylagimini kolaylastiracak or-
tak platformlarin kurulmasi, yapay zeka tabanli ¢eviri teknolojilerinin Tiirk lehgeleri arasinda optimize
edilmesi ve ortak yayin mecralarinin olusturulmasi elzemdir. Bu tiir projeler, diller arasindaki “temas
ylizeyini” genisleterek algisal yakinlig1 pekistirecektir (Aksan, 1998: 101-103).

Ortak Tiirk Alfabesi ve Yazi Birligi Stratejisi: 2026 yili hedefleriyle ivmelenen 34 harfli Ortak
Tiirk Alfabesi stireci, yalnizca teknik bir alfabe degisikligi olarak goriilmemelidir. Bu girisim, Tiirk top-
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luluklarmin zihnindeki “ayrismislik” algisini kiracak, gorsel ve metinsel bir asinalik yaratarak entelek-
tiiel bir koprii vazifesi gorecektir. Bu siirecin devletlerin egitim politikalariyla tam uyumlu ytiriitiilmesi,
algisal biitiinlesmenin en somut adimi olacaktir.

Miisterek Kiiltiirel Alanin Ingasi: Stratejik hedef, tek bir lehceyi digerlerinin iizerine empoze
etmek degil; Tiirk Diinyasinin tamaminda anlagilabilirligi artiran, bilimsel, sanatsal ve diplomatik ileti-
simi miimkiin kilan bir “iist dil bilinci” insa etmektir. Bu biling, ortak bir kiiltiirel semsiye altinda Tiirk
halklarmin birbirini dogrudan anlamasini saglayacak stratejik bir derinlige sahip olmalidir (Maharr-
amli, 2012: 71-73).

Genel bir degerlendirme olarak; ortak dil algisi, Tiirk Diinyasindaki dilsel cogulculugu ortadan
kaldirmaya matuf mekanik bir proje degil; tarihsel derinligin, medeniyet ortakliginin ve gelecek vizyo-
nunun Urettigi dinamik bir tasavvurdur. Bu bakis a¢isinin akademik ve siyasi ¢evrelerce igsellestiril-
mesi, ortak dil tartismalarin1 daha dengeli, gercekci ve kapsayici bir noktaya tasiyarak Tiirk diinyasimin
manevi ve entelektiiel entegrasyonuna hayati katkilar sunacaktir (Ercilasun, 1997: 112-115; Abdullayev,
2010: 54-56).

Sonug olarak, Tiirk Diinyasinda ortak dil algisi, sadece gecmise duyulan bir 6zlemin ifadesi de-
gil; modern ¢agin gerektirdigi jeopolitik ve kiiltiirel entegrasyonun en stratejik anahtaridir. Bu algimin
sembolik bir idealden islevsel bir gerceklige doniismesi, Tiirk topluluklarinin birbirini daha derinden
tanimasi ve ortak bir gelecek tasavvuru etrafinda birlesme iradesine baghdur.

Kaynakc¢a

Abdullayev, K. (2010). Dil, mif vo madaniyyet. Baki: EIm vo Tahsil. (224 s.)

Aksan, D. (1998). Her Yoniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlar1. (504
s.)

Cafarov, N. (2004). Tiirk xalglar:: dil, tarix, madaniyyat. Baki: EIm. (272 s.)

Ercilasun, A. B. (1997). Tiirk Diinyas1 Uzerine Incelemeler. Ankara: Akcag Yaymlari. (432 s.)

Ergin, M. (2002). Tiirk Dil Bilgisi. Istanbul: Bayrak Yaynlari. (408 s.)

Karaagag, G. (2013). Dil Bilimi Terimleri Sozliigii. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1. (300 s.)

Moaharramli, Q. (2012). Tiirk diinyasi: dil birliyi ve madani inteqrasiya problemlari. Baki: Avrasiya Press.
(240 s.)

Ortayl, I. (2015). Tiirklerin Tarihi. Istanbul: Timas Yayinlar1. (312 s.)

Xudiyev, N. (2012). Tiirk dillerinin tarixi. Baki: EIm ve Tahsil. (528 s.)

117






II. Uluslararasi 21. Yiizyilda Tiirk Diinyas1 ve Sosyal Bilimler Sempozyumu Sempozyum Bildiri Kitab1

TURK HALK BILIMININ YONTEM SORUNLARI

METHODOLOGICAL PROBLEMS OF TURKISH FOLKLORE
Kiirsat ONCUL’

Ozet

Tiirk folklorunun akademik seyri, Cumhuriyet'in kurulus déneminde belirlenen hedefler merkezinde
dogmus, yeni bir bakis agis1 tiretememenin kisir dongiisii iginde derleme-yayin anlayisina hapsolmus ve giinii-
miize kiiglik revizelerle gelmistir. Bu kisir dongiiniin en goriiniir iiriindi, Tiirk diinyas: merkezli yayinlardir: Bu
yayinlar ¢eviri metinler tizerinden "kiiltiirel ortaklik" sdylemi tiretmekte, kiiltiirii yasayan pratigi olarak degil ya-
zil1 belgesi olarak ele almakta ve elde ettigi sonuglari ne i¢ politikada ne dis politikada karsilik bulacak enstriiman-
lara doniistiirememektedir. Bu makale, Kiirsat Onciil'iin Tiirk Folklorunun Akademik Seyri (2026) adl1 eserinin
makro tezini gerceve alarak, Tiirk diinyas1 yayinlarinin bu seyir i¢indeki yerini tanimlamakta ve alanin ancak iilke
ve Tiirk diinyasimin kiiltiirel problemlerine ¢ziim iireten bir bakisa ge¢mesi halinde bu agmaz: asabilecegini sa-
vunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk folkloru, Tiirk diinyasi, akademik seyir, metin merkezlilik, kiiltiir politikasi, reel
politik.

Abstract

The academic trajectory of Turkish folklore emerged centered around the objectives established during the
founding period of the Republic, became entrapped within a collection-publication paradigm due to a vicious
cycle of failing to generate a new perspective, and has survived to the present day with minor revisions. The most
visible product of this vicious cycle is the publications centered on the Turkic world: these publications produce a
discourse of "cultural commonality” through translated texts, treat culture as a written document rather than a
living practice, and fail to transform their findings into instruments that would yield tangible outcomes in either
domestic or foreign policy. Grounded in the macro-thesis of Kiirsat Onciil’s work titled The Academic Trajectory
of Turkish Folklore (2026), this article defines the position of Turkic world publications within this trajectory and
argues that the field can only overcome this impasse by shifting toward a perspective that generates solutions to
the cultural problems of both the country and the Turkic world.

Keywords: Turkish folklore, Turkic world, academic trajectory, text-centeredness, cultural policy, re-
alpolitik.

Giris

Tiirk halk biliminin temel problemi dogrudan dogruya bir siire¢ sorunudur. Kopriilii ve Boratav
ekolii catismasinda hiyerarsiye teslim ya da hiyerarsiden taraf olan milliyet¢i/muhafazakar akademik
anlayisin niceliksel ve iktidarlik giicii bu siirecin temel izdiistimiinii belirlemistir. Tiirk Folklorunun
Akademik Seyri adli galismada ortaya koyulan ana tespit ve alanin mevcut durumuna yonelik kullani-
lan "amacgs1z bir ok" metaforuyla bugiin de akademik anlamda ayni1 noktadayiz. Sunu ifade etmem ge-
rekir ki buradaki sorun tespit edilen bilgiden ziyade bu bilginin islenis daha dogrusu islenmeyis bigi-
mine baglh olarak folklor ¢alismalarinin biiyiik bir boliimii toplumsal, siyasal, akademik bir karsilig1
olmayan bir zeminde kalmistir.

Tiirk folklor ¢alismalari, baslangicindan itibaren ulus-devlet insasi siireglerinin bir pargas: ola-
rak sekillenmistir. Cumhuriyet'in erken déneminde, yeni bir aidiyet bilinci kurmak amaciyla yapilan
derlemeler tarihsel bir amaca hizmet etmistir. Ancak aradan gecen zamana ragmen akademinin hala
ayni derleme ve aktarma yontemiyle hareket etmesi, disiplinin yeni bir bakis agis1 gelistirmesini engel-
lemistir. Bugiin yiiriitiilen lisanstistii tezlerin ve makalelerin énemli bir kismi, net bir sorunsala dayan-
mayan, hipotezi bulunmayan ve metodolojik olarak sadece "geviri-tasnif" sinirlari i¢inde kalan ¢alisma-
lardan olugsmaktadir. Arastirmaci, sahaya veya metne yonelirken toplumsal degisimin yoniinii sorgula-
mamakta bunun yerine, nceden belirlenmis kaliplara verileri yerlestirerek birbirinin tekrari niteliginde
yaynlar {iretilmektedir (Cobanoglu, 1999: 67). Gerek ulusal gerekse Tiirk diinyas: merkezlerde metni
esas alarak, iiretildikleri cografyanin tarihsel siireclerinden ve mevcut konumlarindan uzakta kalan bu
yayinlar Keskin'in (2018: 14) Tiirk akademisinin kriz donemlerindeki genel isleyisine yonelik tespitler
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paralelinde toplumsal gercekliklerle yiizlesmek yerine kendisi i¢in giivenli ve steril bir calisma alaninda
kalmistir.

Motif merkezli yayinlar tizerinden elestirel bakis acis1 noktasinda en elestirel calismalardan biri
oldugunu 6ngordiigiimiiz Onciil’iin 2019 yilindaki bildiride mevcut problemler motif merkezli yayn-
larin igine diistligli durumu net bir sekilde gostermesi agisindan dikkat gekicidir. Motif merkezli ¢alis-
malar hemen tiim diinyada goriilmekle birlikte, {ilkemizde 6zellikle ilk donem folklor ¢calismalarinda
ulus kiiltiirtintin olusmasi ve desteklenmesi adina yapilan motif ¢alismalari makul bir siirectir ve kabul
edilmesi gerekir ki bu donemin temel paradigmalarinin desteklenmesi adina 6nemlidir. Ancak ulus
insa siirecinde tespit merkezli olarak farkli yayin organlarinda yayinlanan akademik ve yar1 akademik
bu yayinlar ilerleyen yillarda ¢agdas bir degisime ugramadan ayni mantalite ve metodoloji ile devam
etmistir. Thompson'un ortaya koydugu ilkelerin Tiirk folklor akademisyenlerindeki yansimalarindan
bugiine Tiirkiye sartlarinda kendine 6zgii bir formata ve sisteme doniiserek ilging bir hal almistir. Aka-
demisyen sayisinin artmasi ve akademik titr elde etmenin kolaylastig1 son donemlerde hemen her aka-
demisyenin kendi il sinirlar1 basta olmak tizere yapti1 yerelden derlemeler bir anda itilkeyi folklorik
anlamda motif cennetine gevirmistir. Onciil’iin bu baglamda konuyla iligkili ytiz altmis makale/ bildiri
inceleyerek Tiirk halk edebiyatindaki motif temelli ¢calismalar hakkinda genel bir gerceve ¢izilerek ver-
digi bakis agilari, calisma yontemleri ve ulastiklar: sonuglar gegen siire zarfinda biiyiik oranda metodo-
lojik anlamda varligini1 devam ettirmekte, sahadan derleme yapamayanlar metinden derleme yaparak
stireci devam ettirmektedirler.

Kabul etmek gerekir ki bugiine gelinen asamalarda Tiirkiye'de folklorun temel fonksiyonu dev-
let eliyle kurumsallastirilmis; Boratav'in 1948'de alan digina itilmesi gibi olaylar iktidar ve akademisyen
arasinda kurulan iligkinin sinirlarini ¢izmistir. Boratav ve arkadaslarinin yasadiklar: akademisyenlerde
ciddi bir geri adimi ve kirilganlig1 getirmistir. Bu ¢ekingenlik, akademik muhafazakarlig1 beslemis ve
"calismanin bashig1 degistirildiginde sonug kisminin hemen higbir farklilik gostermedigi yiizlerce ya-
yina imkan saglanmistir” tiretim bir bilim faaliyeti olmaktan ¢ikip gelenegin tekrarina dontismiistiir.
Bilimsel bagnazlig1 doguran bu kabul akademik tesvik sistemleri ve yaymn sayisina dayali puanlama
siiregleriyle kendisine yasam alani bulmustur.

Bilimsel iiretkenlik, bilginin niteligi veya kuramsal 6zgiinliigii ile degil, biirokratik performans
kriterleriyle ol¢iiliince akademik niteligin yerini niceligin miktar1 almistir. Bu anlamda folklor ¢alisma-
lar1 bir bolgeden derlenen herhangi bir tiir ekseninde anlamli bir sosyolojik zemine oturtulmadan, sa-
dece tiirsel ozelliklerine gore tasnif edilerek hizla yayma doniistiiriilmiis bu tiretim tarzi, arastiricinin
sahay1 anlamasina yorumlamasina ve alana derinlik katmasina degil metinlerin tespit ve yayimnina hiz-
met ederek tekrar edilen folklor ¢alismalarma yol agmustir. Ulkemizdeki halk bilimi calismalarinda
uzun siire egemen olan derleme ve metin merkezli yaklasim, diinyadaki metodolojik dontistimleri ya-
banci literatiirden uzak diiserek takip etmekte de yetersiz kalmistir. Her {ilke kendi gercekligi ve ulus-
lararasi iligkiler ag1 gergevesinde bir folklor tiretim siireci yasarken iilkemiz folkloru biiyiik Boratav ve
bagl diisiince sistemini diskalifiye ederek ulusal degerlerden ziyade yerel mikro alanlarda ¢alisma yap-
may1 yegler bir noktaya dontismiistiir. Akademinin su basindakiler yeni yollar agmamas: hatta ¢cogu
zaman yeni yollar1 ttkamasi metinlerin varyantlarini siralamak, kafiye semasini ¢ikarmak ¢alismanin
nihai amacina dontismiis tiim bu negatif gelismeler halk biliminin toplumla ve reel hayatla kurabilecegi
baglar1 zayiflatmistir. Ozellikle 1990'l1 yillarda yasanan halkbilimi, halk edebiyat1 anlayisi folklor cali-
sanlarinin kendi i¢ginde ve yakin bilim dallarinda “masalc1” soylemlerinin varligini dogurmustur.

Tiirk Diinyas1 Yayinlarindaki Yontem Sorunu

S.S.C.B'nin dagilmasi sonrasinda Tiirk halk bilimi, derinlikli saha arastirmalar: ytiriitmek yerine
masa basi ceviri faaliyetlerine yonelmis (Onciil, 2026: 52) motif merkezli ve yazili kiiltiir tirtinlerinin
gevirileri tizerinden karsilastirma yapilmasi temel ¢alisma yontemi haline gelmistir. Bolgenin tarihsel ve
sosyo-politik gercekleri gbz Oniine alinmadan tiretilen "kiiltiirel ortaklik" sdylemi, reel yasamin disin-
dan bir akademik yaklasim dogurmustur. Tiirk diinyas: aragtirmacilar igin biiyiik bir ¢alisma alan1 ag-
masina karsin bu tarihsel kirilmaya akademi kuramsal ve pratik olarak hazirlikli yakalanamamuistir. Ro-
mantik degerlerle siirece yaklasilarak reel politigin uzaginda toplumsal degisimin farkindaliinda ol-
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madan ve tarihsel siirecte gerceklesen degisimler goz ardi edilerek iki farkli cografyadaki metinlerde
ortak bir motif bulundugunda, bu durum dogrudan "kok birligi" retorikleri gercevesinde (Onciil, 2019:
302-303) bir metotsuz metotla galismalar yapilmistir. Bu metinlerin hangi kosullarda matbu hale getiril-
digi, Sovyet donemi kiiltiir politikalarinin bu metinler tizerinde nasil bir degisim yarattig1 sorgulanma-
mistir. Rus enstitiilerinin belli amaglarla diizenledigi metinler, Tiirkiye'deki arastirmacilar tarafindan
dogrudan kabul gormiistiir. Bu anlayis sadece akademik nedenlerle degil dis politika yapicilarinin da
saglikli bir sekilde tilkeye yonelik politikalar {iretememesinin ve dngoriisiizliiklerinin neticesinde iler-
lemistir.

Tarihsel dinamiklerinden koparilmig halkbiliminin siklikla vurguladig: baglamindan koparil-
mis metinlerle, biiyiik oranda toplumsal bellekte kaybolmus ya da kaybolmaya yiiz tutmus motifler
tizerinden ortaklik vurgusu iizerine yogunlasilmistir. Tiirk diinyas: folklor yayinlarmin énemli bir
kismi, bu yasayan baglami disarida birakarak kendisini gecmis yiizyildaki derleme metinlerine mah-
kiim etmistir.

Reel Politik ve Toplumsal Karsiliksizlik

Calistay raporunda vurgulandi8 gibi, toplumsal ve yonetsel boyutta katki saglamaktan uzak bu
calismalar, i¢ ve dis politikada kullanilacak enstriimanlar vermedigi i¢in kiitiiphane raflarinda kalmak-
tadir Ozellikle pandemi donemi de metin merkezli yaklasimin gerekgesi haline getirilmis, masa baginda
iiretilen s1g yayinlar alan yazininin genel niteligini diistirmiistiir (Onciil, 2024: 5-6). Ancak bilimsel bil-
ginin mesruiyeti, onun toplumsal sorunlara ¢oziim tiretebilme ve reel hayatin pratik ihtiyaglarina cevap
verme kapasitesiyle iligkilidir. Tiirk halk bilimi akademisi ise iirettigi yaym hacmine ragmen, gog, kent-
lesme ve kiiltiirel catigmalar gibi i¢ toplumsal krizlerde veya Tiirk diinyasina yonelik dis politika strate-
jilerinde s0z sahibi bir aktor konumuna gelememistir. Kiiltiirel diplomasi ytiriiten kamu kurumlari, bol-
geye yonelik projeler gelistirirken halk bilimi kiirsiilerinden giincel bilgi talep etmemektedir. Ciinkii
akademi, bolgenin yasayan sosyolojik gergegine dair veri sunmak yerine, mitolojik motiflerin envante-
rini ¢tkarmakla megguldiir (Cobanoglu, 2002: 144).

1990'1ardaki biiyiik biitiinliik beklentilerinin reel siyasette karsilik bulmamasi akademide bir ice
kapanma yaratmigtir. Bu ice kapanma, yontemsel bir 6zelestiriye doniismek yerine mevcut durumun
korunmasina neden olmustur. Ayni tikaniklik istihdam ve egitim politikalarinda da goriilmektedir.
Miifredat, uzun siiredir koklii bir revizyona ugramadan ayni kronolojik siray1 takip etmektedir. Gelisen
iletisim araglar1 ve yeni kiiltiir ortamlar1 yerli halk bilimi miifredatlarinda kendilerine yer bulamamak-
tadir. Toplumla ve istihdam diinyasiyla baglarin1 koparmus bir disiplin, kendi mesruiyet zeminini de
tehlikeye atmaktadr.

Halk biliminin i¢ ve dis siyasete kurumsal katki sunmasi fikri, disiplinin kurucu agmazi olan
"devlet giidiimiine girme ve ideolojik aparat olma" tehlikesini beraberinde getirmektedir. Bu noktada
kavramsal sinirlarin rasyonel bir diizlemde netlestirilmesi hayati 6nem tasimaktadir: Bu ¢alismanin sa-
vundugu "reel politik karsilik", halk biliminin iktidarlarin donemsel siyasi retoriklerine malzeme tasi-
yan bagimli bir propaganda aygitina doniismesi demek degildir. Aksine, bilginin hegemonik biirokra-
tik yapilarin dogrudan emrine sunulmasi, gegmiste Boratav 6rneginde tecriibe edildigi {izere, bilimin
kendi aragtirma 6zgiirliigiinii ve nesnelligini imha etmesiyle sonuglanmaktadir (Oztiirkmen, 1998: 74).

Halk biliminin siyaset ve kurumlarla kurmasi gereken rasyonel iliski, devletin ideolojik sinirla-
rin1 tahkim etmek degil; "Uygulamali Halk Bilimi" kuraminin kamusal yararlik ilkesine dayanmalidir
(Oguz, 2013: 102). Bilgi; go¢ dalgalarinin sosyo-kiiltiirel yonetimi, yerel kalkinma modelleri, cografi isa-
retlemeler, somut olmayan kiiltiirel miras turizmi ve uluslararasi kiiltiir diplomasisi gibi alanlarda ras-
yonel, bilimsel ve stirdiiriilebilir modeller tiretmek igin yapilandirilmalidir. Karar alicilara sunulacak
olan enstriiman ideolojik kurgular degil; saha gercegini etnografik ve rasyonel verilerle okuyan stratejik
analizlerdir (Cobanoglu, 2002: 140). Ancak bu kamusal ve sivil konumlanma sayesinde halk bilimi, dev-
letin giidiimlii bir organi olmadan toplumsal kalkinmaya somut katki saglayan bagimsiz bir bilim dal
vasfini koruyabilir.

Sonug¢
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Tiirk halk bilimi "sorgulayici, toplumsal katki diizeyi yiiksek, iilke politikalarina katk: saglayan,
alanin sorunlarina ¢oziim iireten" bir bakisa gecmelidir Kiiltiir, statik bir yap1 degil, siirekli yeniden tire-
tilen canl bir stirectir Halk bilimi arastirmacisi da bu siirecin i¢indeki degisim ve dontisiim mekanizma-
larini yakalayan bir aktor olmalidir. Tema ve tiir merkezli monoton ¢alismalardan, soru ve ¢dziim one-
risi odakli yontemlere gegilmelidir.

Son doénemde Tiirkiye'de dijital folklor, kent kiiltiirii ve tiiketim Oriintiileri tizerine yapilan dina-
mik ve baglam esasli calismalar akademide olumlu adimlarin atildigini gostermektedir. Ancak bu istis-
nalarin Tiirk diinyas: yaymlarinin genel seyrine de sirayet etmesi kurumsal bir zorunluluktur. Bu donii-
stim icin ti¢ temel alan 6ne ¢ikmaktadir:

Kiiltiir Diplomasisi: Tiirk diinyasina yonelik akademik bakis, ¢eviri metinler tizerinden ortaklik
gosterme cabasini birakmali bunun yerine, her toplulugun kendi sosyo-ekonomik gercekligini taniyan
glincel saha verilerleriyle mevcut tespitler iizerinden gelecege yonelik adim atilmasina imkan saglama-
lidir.

Miifredat Reformu: Universitelerdeki ders programlari yenilenerek, miifredata cagdas dersler
entegre edilerek mevcut akademisyenlerin farkli perspektif calisma yapmalar1 6zendirilmeli, ilgili bo-
liim mezunlarina olusturulacak yeni alanlar iizerinden istihdam alanlarinin 6nii agilmalidir.

Kiiltiirel Ekonomi: akademi bir mezar kazicilig1 olmaktan kurtarilarak ana ve gelecege yonelik
farkli alanlarda bakis agilar1 ve toplumsal kazanimlara énderlik etmelidir.

Yeni yaklasimlar sahada tespit edilen problemlerin yerelden ulusala ulasacak giiglii bir teorik
formda diizenlendigi ol¢lide bilimsel bir deger ifade eder. Tiirk halk bilimi igin bugiin tek bir gercekgi
yol vardir: Arsiv bekgiligini ya da siyasi retoriklerin tekrarini birakip, sahaya donerek iilkenin ve Tiirk
diinyasinin giincel kiiltiirel, sosyolojik problemlerine rasyonel ¢oziimler {ireten canli bir bilgi dalina do-
niismek.
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TURK HALK KULTURUNDE DOGUM SURECINDE TEMASLA iLGILI

INANCLAR
BELIEFS REGARDING TOUCH DURING CHILDBIRTH IN TURKISH FOLK CULTURE
Fatma ATES’
Ozet

Anadolu’da gecis donemleri olarak kabul edilen dogum, evlenme ve 6liim etrafinda birgok inang ve ritiiel
meydana gelmistir. Inancin biraz daha 6n plana ¢ikti§1 bu donemde temas olumlu ve olumsuz manada énem arz
eder. Fiziksel etkilesim ya da dokunma olarak tabir edilebilecek temasin altinda yatan temel unsur, kisilerin ruhsal
ve fiziksel etkilere acik olmalaridir. Yeni dogum yapacak anne aday1 ya da dogum yapmis anne ve bebegin gesitli
yontemlerle muhafaza edilerek disaridan gelecek her tiirlii zarar ve nazardan uzaklastirilmas: hedeflenmektedir.
Gortinen ve goriinmeyen birgok zararh varlik, bu siirecte anne ve bebegi savunmasiz bularak 6ltime kadar stiriik-
leyebilmektedir. Daha hafif etki ise anne ya da bebek iizerinde birtakim hasarlar birakmasidir. Bu hasarlar igeri-
sinde ise ben, dogum lekesi ya da iz gibi bebegi gorsel olarak kusurlu hale getirecek unsurlar yer almaktadir. Bu
etkilerin olusmasinda zararli iyeler kadar annenin izin olusmasina sebep olabilecek birtakim yiyeceklere dokun-
mast da siireci tetiklemektedir. Bu durumun oniine gegmek amaciyla gerek dogum Oncesinde gerekse hamilelik
evresinde annenin bircok madde ve yiyecege dokunmamasi saglanmaktadir. Temas biiytisiiyle de aciklanan bu
durumda dokunulan kisi ve nesneden anne ve bebege gececek goriinmeyen bir aktarimin olacag: inancidur.

Temasin temelinde her ne kadar sakinma duygusu agir bassa da temasin olumlu enerjisi de bulunmakta-
dir. Anne olamayan bir kadinin, ¢ocugu olan yedi farkli evden aldig1 bez parcalarindan kendine yapacag: gomlek
ile cocugunun olacag: inanct Anadolu’daki yaygin inanglardandir. Bunun yaninda Kabe'ye temas ettirilen bir ki-
yafetin doniiste anne adayina verilmesinden sonra onun ¢ocugunun olmas: da temas prensibiyle agiklanabilmek-
tedir. Hamile kadinin birtakim hayvanlara dokunmasinin da tehlikeli olmasinin altindaki etki, dogacak bebegin o
hayvanlara benzeyecegi inanci ile ilgilidir. Calismada hala Anadolu’da varligini devam ettiren birtakim inang ile
ilgili uygulamalarin temelinde olan “temas” konusu incelenecek ve bu konu, Anadolu’nun farkli cografyalarin-
daki olumlu ve olumsuz sekliyle aktarilmaya ¢alisilacaktir.

Giris

Insan, hayatiin her evresinde dogayla uyumlu bir yol cizmistir. Bu rotada hem dogaya sayg1
hem de dogadan ¢ekinme duygusu vardir. Yasanilan evrende dogal unsur olarak kabul edilen kaya, tas,
bitkiler, hayvanlar ve daha birgok unsur insanin dikkatini ¢ekmistir. Bu dikkat zaman igerisinde insan
zihninde olumlu ve olumsuz bir sekilde kodlanarak sembollestirilmistir. Animizm inanci olarak da bi-
linen canhcilik zaman igerisinde dogadaki her bir nesnenin ruhunun oldugu inancin1 dogurmustur.
Cevreyi dikkatli bir sekilde gozlemleyen insanlar, ¢evreden hareketle birtakim bilgilere ulasmislardir.
Bu bilgiler igerisinde baz1 bitkilerin yenildiginde ya da bu bitkilere dokunuldugunda kisiye fayda/zarar
verecegi inanci olusmustur. Bu durum zamanla kavram genislemesi ile hayvanlara bakilmasi veya hay-
vana temas edilmesinin insana fayda/zarar getirecegi inancina evrilmistir. ilkel insanla baslayan bu sii-
recte insanla diger varliklar gesitli yonlerden birbirlerinden ayr1 kabul edilmistir. Boylece “kimi unsur-
larin ve varliklarin 6tekilerden farkli durumda bulunmalari, onlarin dogaiistii bir kudret ve kuvvetle
yiiklii olmalariyla” (Ornek, 1981: 21) iligkilendirilmistir. Dogada var olduguna inanilan olagan dis1 bu
hale “dinamizm” adi verilmektedir. Polinezya dilinde “Mana” adi verilen bu kuvvet ve kudret sadece
bazi insanlarda, hayvanlarda bulunmaktadir. “Mana’nin olumlu, insanlara iyilik getiren 6zellikleri ol-
dugu gibi tehlikeli yonleri de vardir” (Ornek, 1981: 22) ve insanlar hayatlarini bu olumlu ya da olumsuz
yonlere gore diizenlemektedir.

Hamilelik Esnasinda Temas

Gecis donemi olarak kabul edilen dogum, insanlara yeni bir statii kazandirmaktadir. Anne ve
babalik, toplum tarafindan ¢ocuk ile beraber kabul goren bir statii olup tiim toplum tarafindan 6nem-
senmektedir. Bu sayginlik ise hala Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde gocuk sahibi olmak ile kabul gor-
mektedir. Bu inan¢ dogrultusunda diigiin 6ncesinde kina gecesinde bu beklenti su sekilde canlandirilir:
“Kina gecesi gelinin sag eline kina yakilirken eline metal para konup erkek cocuguna o para aldirilir ve

" Dog. Dr., Kiitahya Dumlupimar Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ogretmenligi Anabilim Dali, Kiitahya/Tiirkiye. ORCID: . E-posta: fatma.degirmenci@dpu.edu.tr
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ileride dogacak ¢ocugun erkek olmasi temenni edilir.” (Ozdemir, 2008: 192). Cocugu olmayan, kisir ka-
bul edilen kadin toplum tarafindan diglanmaktadir. Bu baskidan kurtulmak isteyen kadin ise gebe kal-
mak icin biiyiik bir miicadele gostermektedir. Toplumun ¢ocuk beklentisi, gelin eve gelir gelmez ken-
dini gostermektedir. Diigiin gilinii gelinin kucagina birakilan bebek, bu beklentinin gostergesidir. Ge-
nellikle erkek ¢ocuk tercih edilen bu uygulamanin devaminda yeni ¢iftin yataginda bebek yuvarlanmasi
da bu beklentinin bir bagka tezahtirtidiir.

Burdur’da erkek ¢ocugu olmasmin istenmesi ile ilgili uygulama su sekildedir: “Gelinin yata-
ginda oglan ¢ocugu yuvarlanir, evlendigi giin gelinin kucagina erkek ¢ocuk verilir” (Ercan, 2008: 56).
Bu beklenti ciftlere gosterildikten sonra eger ki ¢cocuk olmuyorsa bazi ¢are ve yontemlere bagvurulmak-
tadir. Bunlar tibbi gareler oldugu kadar dinsel, biiytiisel de olabilmektedir. Urfa’da goriilen bir uygula-
mada halk hekimligi biinyesinde viicuda temas ettirilmesi ile tedavinin tamamlanacagina iliskin madde
“karasakiz”dir. Karasakizin 15-20 giin arasinda kadinin belinde sarili olarak bekletilmesi seklindeki bu
uygulamada temas olumlu ve tedavi edici yondedir. “Urfa’da hi¢ ¢ocugu olmayan veya kiz ¢ocugu
olup erkek ¢ocugu olmayan kadin ve erkege ‘korocak” denir. Kisirli§1 gidermek igin bir bezin iizerine
doviilmiis karasakiz serilir ve kadinin beline sarilir. 15-20 giin belde sarili olarak kalir. Yumurta akinin
uizerine kaya tuzu ekilerek ti¢ giin kadina igirilir. Ziyaret yerlerine gidilir” (Nahya, 1984: 73-74).

Bazi1 nesnelerin igerisinde birtakim biiytisel giiciin olmas: glintimiizde yelpazesini genisleterek
bir¢ok unsura yayilmistir. Bunlarin basinda tiirbeler gelmektedir. Dogumla ilgili ritiiellerde gerek do-
gum Oncesi gerekse hamile iken ziyaret edilen bu yerlerin kimi zaman olumlu kimi zaman ise zarar
verici etkisi vardir. Urfa’da ¢ocugun olmas igin gidilen ziyaret yerlerine hamile kalindiginda gidilme-
mektedir. “Yatir hali” tabiri ile ifade edilen bu durumda hamile kadinin ziyaretten sonra viicuduna deg-
digi yerlerde kizariklik olacag: inanci vardir. “Tiirbeye giden gebe, elini viicuduna dokundurursa ¢o-
cukta iz kalir” (Sezen, 1993: 58).

“Anadolu’da hamile haliyle yatir ziyaretine giden kadin, viicudunun bir yerini kagirsa dogacak
bebegin de ayni yerinde kizariklik ve lekenin olacagina inanilir ve buna “yatir hali” denir.” (Kusdemir,
2004: 19). Kadinin yatira illaki gitmesi gerekirse yatira gidip geldikten sonra kadin ellerini yikamalidir.
Kadinin ellerini yikadiktan sonra elleriyle viicuduna temas etmesinde herhangi bir sakinca bulunma-
maktadir. Malatya’da goriilen bir baska inang da bu fikri dogrulamaktadir. Tiirbe ziyaretine gidip orda
elini yitkamadan donen anne adayimnin temas ettigi yerde ben ¢ikacagina dair inang da su sekildedir:
“Gebe kadin yatir ziyaretlerine gidince elini viicudunun herhangi bir yerine stirmemelidir. Yoksa ¢ocu-
gun annenin elini siirdiigii yerde kara ya da kirmizi beni olurmus.” (Karaagag, 2013: 46).

Dogum Lekeleri

Cocugun anne karninda belirmeye baglamasi ile baglayan dénem halk arasinda gebelik ya da
hamilelik olarak adlandirilmaktadir. Bu donem hem anne hem de bebek i¢in 6nemli ve hassas bir evre-
dir. Bebegin gelisim siireci igerisinde annenin saglikli besinler alarak sagligina dikkat etmesi gerekmek-
tedir. Bu donemde annenin bir¢ok meyve ve yiyecegi aserdigi ya da bir¢ok meyve ve yiyecekten tiksin-
digi bilinmektedir. Aserme olarak da bilinen bu dénem zaman igerisinde sadece hamile kadinin bir seyi
cani ¢ekmesi olarak olumluya dontismiistiir. Gebeligin iyi ve saglikli gecmesi adina birtakim koruyucu
onlemler alinmaktadir. Bu 6nlemler icerisinde hamile kadinin belirli yiyecekleri (elma, ceviz, karabiber,
ciger, dalak, dut, ¢ilek, mor erik, giil) yememesi bazi1 hayvanlara bakmamasi, yatir ziyaretlerinde her-
hangi bir yere dokunmamasi, cenazeye gitmemesi gibi 6rnekler yer almaktadir. “Gebelik doneminde
basvurulan ya da sakinilan uygulamalar genellikle bilingaltinda yatan ve analojik biiytii (benzer, benzeri
etkiler) diisiincesine dayanmaktadir” (Ornek, 2000: 135). Halk arasinda agerilen yiyeceklerin yenilme-
diginde ya da yenildikten sonra ellerin yikanmadan viicudun bir yerine degmesi sonucunda ¢ocugun
viicudunda dogum lekelerinin olusacagina inanilmaktadir. Halk arasinda yaygin olarak bilinen dogum
lekeleri tipta ii¢ baghk altinda ele alinmaktadir. Bunlar: Vaskiiler Dogum Lekeleri, Pigmente Dogum
Lekeleri, Kahverengi Lekelerdir.

Damarsal lekeler olarak da tanimlanan Vaskiiler Dogum Lekelerinde damarlar kalinlasarak
gozle goriiliir bir hale gelir. Bu baslik altinda bilinen ii¢ farkli dogum izi bulunmaktadir.
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-Somon Lekesi: Iki kag arasinda, gz iistiinde ya da ense kisminda olan kirmizi ya da pembe
renkli lekelerdir.

Fotograf-1: Yiizde melek 6piiciigii, boyunda leylek 1sir1g1 (URL-1)

-Hemanjiyomlar: Halk arasinda gilek, ¢ilek beni ya da gilek giilii gibi isimlerle de bilinen bu le-
keler kol, bacak ve bas bolgesinde olan pembe, kirmizi kimi zaman da mavi renkli lekelerdir. Bu lekele-
rin bir kism1 zamanla kendiliginden gecerken bir kismi ise cerrahi miidahale ile ortadan kaldirilmakta-
dir. Yiiz bolgesinde olan hemanjiyomlar insan igin olumsuz psikolojik etkiye sahip oldugu icin yasam
kalitesini etkileyebilmektedir.

Fotograf -2: Cilek hemanjiyomu.
-Sarap Lekesi: Genellikle yiiz ve boyun kisminda yogunlasan deri yiizeyinde olan lekelerdir.
Baslangicta pembe olan bu lekelerin zamanla mor rengi aldig1 bilinmektedir.

Fotogréf-& Sarap lekesi (URL-2)
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Pigmente Dogum Lekeleri, deriye dogal rengini veren pigmentlerin viicudun bazi bolgelerinde
daha fazla iiretilmesi ile ortaya cikmaktadir. Bilinen {i¢ farkl1 versiyonu bulunmaktadir. Bunlar; benler,
stitlii kahve lekeleri, Mogol lekeleridir.

-Benler: Farkli ebatlarda viicudun her bolgesinde olabilen kahverengi ve siyah lekelerdir. Co-
gunlukla yuvarlak olan benler kalicidir.

-Stitlii Kahve Lekeler: Renginin biraz agik/soluk olmas: sebebiyle siitlii kahve lekeler olarak ad-
landirilmaktadir.

-Mogol Lekeleri: Genellikle koyu tonlu cilde sahip kisilerde goriilen bu lekeler alt sirt bolgesi ile
kalga bolgesinde yogunlagsmaktadir. Herhangi bir zarari olmayan bu lekeler 4-5 yaslarinda sonra kay-
bolmaktadir.

Fotograf-4: Mogol lekesi (URL-3)
Kahverengi Lekeler, anne adaylarinin hamilelik esnasinda salgilanan hormonlari sebebiyle ciltte
olusan lekelerdir. Giines 1sinlarmin da etkisi ile koyulasan bu lekeler, genellikle yiiz bolgesinde olus-
maktadir. Yanak, tist dudak ve alin kisminda olusan bu lekeler sadece annede olusmaktadir (URL-4).

Fotograf-5: Kahverengi lekeler (URL-5)

Gortildiigi tizere tipta farkli versiyonlar: goriilen lekeler halk inanisinda aserilip yenilmeyen ya
da tiksinilen yiyeceklerin etkisiyle ortaya cikmaktadir. Inang kavramiyla halk belleginde percinlenen
dogum lekeleri herkes tarafindan genel bir kabul haline gelmistir.

Hamile kadina aserme siirecinde istedigi her seyin mutlaka temin edilip yedirilmesi gerekmek-
tedir. Aksi takdirde birtakim olumsuzluklarin meydana geleceginden korkulmaktadir. Bu yiyeceklerle
ilgili en yaygin olumsuz inang ciger ile ilgilidir. Anadolu’da ciger yenildiginde annenin elinin degdigi
bolgede cocuga sirayet eden bir ciger lekesi olusacagina inanilmaktadir. Bu durumla ilgili Burdur’daki
inang su sekildedir: “Hamileyken cigere dokunulmaz. Dokunuldugunda viicudun neresine siiriiliirse
¢ocugun orasinda iz kalacagina inanilir” (Ercan, 2002: 46). Bir benzer inan¢ da Misis'te goriilmektedir.
“Hamile kadin eli cigerliyken pis eliyle bir yerini ellerse bebekte de ayni yerde ben ¢ikarmis” (Peker,
2008: 18).

Anadolu’da ¢ok kadim bir bilgi olarak cigerle ilgili inang, cigerin rengi ve kanli olmasi sebebiy-
ledir. “Benzer, benzeri dogurur” ilkesince viicut lekeleri ortaya gikmistir. Mugla ve cevresinde ciger
gilii olarak da tabir edilen bu ize dair inang su sekildedir: “Hamile kadin cigere dokundugu ellerle
baska bir yerine dokunursa dogacak ¢ocugun o bolgesinde “ciger giilii’, ‘ciger beni” ¢ikar” (Cinar, 2007:
9). Mugla’da “Gebe kadin, ciger dograyip elini yitkamadan viicudunun bir yerine degdirirse ¢ocugun
orasinda leke olacagina dair yaygin bir inanis” (Ozkan, 2009: 82) bulunmakta iken Adana’da “Hamile
kadimnin viicuduna ciger degerse ¢ocukta leke olur” (Ugurlu, 2010: 15) inanc1 yer almaktadir. Bu inang
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Mersin'de de “Ciger yiyip bulasigin bir yere bularsa orasi cigerin renginde olur” (Simsek, 2010: 153)
seklindedir.

Ciger disinda leke yapan bir diger sakatat da dalak olmustur. Halk igerisinde yenildiginde kan
yapan yiyecek olarak da bilinen dalak, cigerle ayni kategoride degerlendirilmektedir. Dalak, icerisinde
kan barindirmasi ile viicutta leke birakan unsur olarak kabul edilmektedir. Kirsehir’e baghh Kaman'da
dalak ve ciger ayni kategoride diistiniiliir. “Cocuk anne karnindayken anne cilek, dalak, ciger yer ve
bilingsizce viicudunda bir yeri kasirsa cocugun da viicudunda leke olacagina inanilir” (Yildiz, 2010: 95).

Ciger, dalak gibi sakatat tirtinlerine ek olarak benzer bir inang da et ile ilgilidir. Ciger ile ilgili
ayn etkiye sahip olan et, Canakkale’de cigere yiiklenen inangla benzesmistir. “Hamile bir kadin eliyle
ete dokunur ve daha sonra viicuduna siirerse o yerde beneklenme olur” (Tiirker, 2010: 17).

Dogum lekeleri, bulunulan cografyada yetisen yiyeceklerle dogrudan baglantili olabilmektedir.
Ancak giiniimiiz diinyasinda hemen hemen her yiyecege her yerde ulasabilmektedir. Anne adaymin
dokundugunda leke birakan yiyeceklerden uzak durmasi gerekmektedir. Dogranma esnasinda elde si-
yahims: bir renk birakan patlicanin renginin bebege anne iizerinden gecebilecegi toplum tarafindan
inanilan bir genel kabuldiir. Sadece dograma esnasinda degil yemek haline gelmis bir patlicanin da ayni
etkiye sahip olduguna inanilmaktadir. Kahramanmarag’a bagli Goksun ilgesindeki patlicanla alakal
inang su sekildedir: “Kadin patlican yemegi yerken viicudunda bir yerini eli ile kasirsa dogacak ¢ocu-
gun o yerinde mor bir leke olacagina inanilir” (Arslan, 2011: 28).

Yiyecekler igerisinde rengi sebebiyle viicutta iz birakacagina inanilan bir diger yiyecek karabiber
olmustur. Ister tane seklinde isterse ogtitiilmiis olsun karabiberin viicutta iz birakacagina dair inang
halk arasinda yaygindir. Kiitahya'da karabibere dair inang su sekildedir: “Hamile kadin karabiber elle-
mez, ellerse bebek benli dogar” (Doglarlioglu, 2013: 147).

Hayvanlarla flgili Temas Temelli inanglar

Gegis donemleri igerisinde yer alan dogum etrafinda hayvanlarla ilgili inanislar da genis bir yer
tutar. Bu inaniglarin kimi olumlu anlamlar tasirken kimi de olumsuz anlamlar yiiklenerek sembolles-
mistir. Bu baglamda dogum ile ilgili evrenin 6ncesinde yogunlasan inanglarda esek ve tavuk 6n plana
cgikmaktadir. Esek Anadolu’nun birgok bolgesinde ugursuzluk ve olumsuzlukla anilan bir hayvan ol-
mustur. Hantal ve inat¢1 olan esege binen hamile kadinin bebeginin de benzer huylara sahip olacagina
dair inangtan dolay1 halk arasinda bu hayvana hamile kadinin binmesi, esege dokunmasi uygun goriil-
memistir. Bu inangla ilgili olarak Osmaniye’ye bagh Kadirli ilgesinde goriilen inang su sekildedir: “Do-
gum yakinken anne, esege binerse gocuk; aptal veya tembel olur. Bu ylizden hamile kadin esege bindi-
rilmez” (Ceribas, 2004: 135). Bu inangta, esege temas eden kadinin esekte var olan huy 6zelliklerini te-
mas vasitasi ile bebege gecirecegi diistincesi vardr.

Hayvanlarla temas yoluyla gecen zellikleri ile ilgili bir diger hayvan tavuk olmustur. Inancin
temelinde tavugun temizlenmesi esnasinda i¢ organlarina annenin dokunmasi yatmaktadir. Anne
aday1 tavugun i¢ organlarindan cigerine degmesi ile ytiiziinde lekelerin ¢ikacagi inanci hakimdir. “Ha-
mile kadin tavuk temizleyip elini tavugun i¢ organlarina siirerse cocugun yiiziinde lekeler cikar” (Kaya,
2011: 114, 115).

Tavuk ile ilgili bir diger unsur ise tavuk yumurtas: olmustur. Dogum 6ncesi donemde ¢ocugu-
nun olmasini dileyen anne aday: bu durumu yine temas prensibi ile ¢6ziime kavusturmay1 dilemekte-
dir. Bunun i¢in anne olmak isteyen kisi, ilk defa kanl bir sekilde yumurtlayan tavugun yumurtasi iize-
rine oturur. “Benzer, benzeri dogurur” ilkesince anne adayinin da bu sekilde bebeginin olmas: arzusu
ifade edilmis olur. “Cocugu olmasini arzulayan kadin tavugun ilk defa yumurtladig1 kanl ti¢ yumurta
tizerine oturtulur” (Acipayamli, 1961: 16; Mollaibrahimoglu, 2008: 38).

Bitkilerle lgili Temas Temelli inanglar

Dogum siireci igerisinde yer alan gebelik ve lohusalik donemi anne ve bebek i¢in 6nemli evreler-
dir. Bu evrelerde anne ve bebegin olumsuz bir¢ok durumdan uzaklastirilmasi hedeflenir. Anne ya da
bebegin demonlar ve olumsuz enerjiden korunmas: amaglanir. Bu koruma kimi zaman bitkilerden ko-
ruma seklinde de olabilmektedir. Gebelik doneminde annenin meyveli bir agaca ya da gigek dalina do-
kunmasinin anne ve bebegine zarar getirecegi inanci Anadolu’da yaygindir. Bu durum halk arasindaki
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inanca gore insan gibi canli ve kutsal kabul edilen agaca verilecek zarar olarak kabul edilir. S6zlii kiiltiir
iiriinlerinde de gordiigiimiiz bereket ve dogurganlik sembolii olan agaclardan koparilan meyve ile
agacta bulunan bereketin oniine gecilmis olunmaktadir. Bu durum, sadece agag icin degil meyveyi
agactan koparan anne aday: i¢in de bereket ve dogurganligin kaybi/yitirilisi olarak kabul edilir.
Trakya'da goriilen bu inang su sekildedir: “Hamile kadin hicbir meyve agacindan meyve koparmaz.
Kopardig1 zaman o agacin kuruyacagina inanirlar” (Moumin, 2009: 31). Aydin‘da goriilen benzer bir
inangta yine agaglara gebe kadinlarin temas etmemesi ile ilgilidir. “Gebe kadin hi¢bir meyve ve ¢icege
dalinda dokunamaz, dokunursa dokundugu ¢icek ve meyve kurur” (Abali, 2011: 20). “Bir hamile kadin
bir kisinin bahgesinden izin almadan bir meyve aldig1 zaman dogacak cocugunun viicudunda bu mey-
venin sekline benzer bir iz kalir.” (Moumin, 2009: 32).

Giinliik Hayatta Kullanilan Esyalarla flgili Temas Temelli inanclar

Giinliik hayatta kullanilan birgok unsurun temas prensibi ile insan viicuduna etki ettigi inanci
bulunmaktadir. Bu unsurlardan biri oklavadir. Oklava genellikle lohusa kadinlarin bulundugu odaya
konularak kotii varliklarin gelmesine engel olmaktadir. Ancak oklava kimi zaman temasindan kaginilan
bir unsur haline de gelmistir. Her biri anne aday1 olarak kabul edilen kiz ¢ocuklarina vurma amagcl kul-
lanilan oklava ilerleyen siirecte tibika (¢ocuk sahibi olmaya engel bir rahatsizlik) olmalarina neden ol-
maktadir. Boylelikle oklava temas ettigi geng kizlarda olumsuz etki biraktig i¢cin “olumsuz temas” ola-
rak kabul edilir. Osmaniye'nin Kadirli ilgesinde var olan inanca gore oklavanin etkisi su sekildedir: “Kiz
¢ocuguna oklava ile vurulmaz, oklava ile vurulan kiz ya tibika olur ya da evde kalirmis.” (Ceribas, 2004:
132). Oklava gibi temas ile beraber olumsuz etki birakan bagka unsur da ekmek yapilan tahtadir. Ekmek
gibi bir nimetin yapildig1 bir yere oturulmasi zaman igerisinde insanlarda olumsuz bir pekistireg olarak
sembollestirilmistir. Gebe kadinin ekmek tahtasina oturmasinin olumsuz etkisi bebeginin sas1 olmasi ile
sonu¢lanmaktadir. “Ekmek tahtasimna oturanin ¢ocugu sasit olur, bu yiizden ekmek tahtasina oturul-
maz” (Ceribas, 2004: 134-135).

Samanik inanglar1 barindiran bir diger giinliik kullanim unsuru stipiirgedir. Lohusa kadinin bu-
lundugu odaya konulan ve gelen kotii ruhlarin kovulmasinda kullanilan siipiirge de diger birgok nes-
nede oldugu gibi kimi zaman olumlu kimi zaman da olumsuz anlamlar ihtiva etmektedir. Sembolik
olarak arinma, nazar1 uzaklagtirma ve genel olarak bereketle iliskilendirilen siipiirgenin {izerine oturan
kadimin bu olumlu y6nlere ket vurmasi sebebiyle ¢ocuk sahibi olmaya engel oldugu goriisii halk ara-
sinda yaygindir. Bundan dolay1 “siipiirgenin iizerine oturan kadinin ¢ocugu olmasi beklenmez, bu yiiz-
den siipiirgeye oturtulmaz.” (Ceribas, 2004: 132). Siipiirge, evdeki pislikleri disar1 atmas: ile bir nevi
esik ile de iligkilendirilir. Igeri ve disar1 dengesi saglayan siipiirge esik ile beraber de amilir. Ister siipiir-
geye isterse esige oturulsun ayni olumsuz etki tiim kadinlara sirayet ederek neslin kesilmesi ile iligki-
lendirilir ve insanlar bu riski goze almadiklarindan ellerinden gelen her seyi yapma egilimdedir. “Yeni
evlenen veya ¢ocugu olmayan bir kadin kap1 esigine ya da stipiirge tistiine oturursa ¢ocugunun olma-
yacagina inanilir.” (Kayali, 2010: 23). Gaziantep'te stipiirge ile iligkili inanig gebe kadinla ilgilidir. Eger
ki hamile kadin ¢ali/¢op siipiirge lizerine oturursa dogum esnasinda sancis1 ¢ok olacag inanci bulun-
maktadir. “Hamile kadinin ¢6p siipiirgenin iistiine oturmasi istenmez ¢iinkii oturursa dogumda sanci-
sinin ¢ok olacagina inanilir.” (Karabacak, 2011: 22).

“Benzer, benzeri dogurur” ilkesince taklit edilip temas edilen bir diger unsur heybedir. Cok na-
dir olarak karsilasilan bu uygulama Karaman'da goriilmektedir. Iki gozlii olmasi ile ikiz ¢ocuk beklen-
tisinin ytiklendigi bu uygulamada bebek isteyen kadin heybe tizerine oturtulur. Béylelikle ikiz bebekle-
rinin olacagina inanilir. “Tkiz cocuk dogmasi igin de heybeye oturtulur.” (Simsek, 2008: 226).

Sonug¢

Bu calisma, Tiirk halk kiiltiirtinde dogum siirecine dair temas temelli inanglarin Anadolu’nun
farkli cografyalarinda nasil sekillendigini ortaya koymustur. Bulgular, temasin yalnizca fiziksel bir etki-
lesim degil ayn1 zamanda goriinmeyen bir aktarim ve sembolik bir bag olarak algilandigini gostermek-
tedir. Hamilelik ve dogum siireglerinde anne ve bebegin korunmasi: amaciyla gelistirilen ritiieller, top-
lum belleginde hem sakinma hem de umut verici beklentilerle pekismistir. Yiyecekler, hayvanlar, bitki-
ler ve giindelik esyalar etrafinda sekillenen bu inanglar, “Benzer, benzeri dogurur” ilkesine dayal1 ana-
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lojik diisiincenin halk belleginde giiclii bir sekilde varligin stirdiirdiigiinii kanitlamaktadir. Ciger, da-
lak, patlican veya karabiber gibi yiyeceklerin dogum lekeleriyle iliskilendirilmesi; esek, tavuk veya sii-
plirge gibi unsurlarin dogum siirecine olumlu/olumsuz etkiler yiiklenmesi; tiirbe ziyaretleri ve aserme
donemindeki uygulamalar, halk kiiltiirtiniin sembolik zenginligini gozler oniine sermektedir.

Bu inanglarin giintimiizde hala canliligini1 korumasy, kiiltiirel stirekliligin ve toplumsal hafizanin
gliciinii gostermektedir. Bununla birlikte, modern tip ve bilimsel agiklamalarla karsilastirildiginda bu
uygulamalarin rasyonel temellerden ziyade kiiltiirel islevlere dayandig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla
temas temelli inanglar hem bireysel hem de toplumsal diizeyde dogum siirecini anlamlandiran, koru-
yucu ve diizenleyici bir islev tistlenmektedir.
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TURK KULTURUNDE KOLEKTIF BILINCIN BIR YANSIMASI OLARAK

RENKLER: MOR RENK
COLORS IN TURKISH CULTURE: THE COLOR PURPLE AS A REFLECTION OF THE

COLLECTIVE CONSCIOUSNESS
Seyda BUYUKCAN SAYILIR

Ozet

Bu c¢alismanin konusu, Tiirklerin renkler tizerinden yasamlarini nasil anlamlandirdigi {izerine olup renk-
lerin sadece estetik bir tercih olmaktan 6te toplumsal ve simgesel kodlarmnin da oldugunu vurgulamaktir. Ozel-
likle Tiirk halk kiiltiiriinde kullanilan sessiz iletisimin dilini desifre ve ¢dziimleme amacini tasiyan calismada, er-
ken donemden giintimiiz Anadolu Tiirk kiiltiiriine kadar renklerin izini siirmek, hangi amagla ve nerelerde kulla-
nuldig: {izerinde durmak esas baglayici noktadir. Boylece renklerin ve igerdikleri anlamlarin, kolektif hafizadaki
siirekliligi ele alinmaya gahisilacaktir. Ozellikle Orta Asya’dan Anadolu’ya tasman Tiirk inang sisteminde, Y&riik-
Tiirkmenler tarafindan yogun olarak kullanilan mor renk ve tiirevlerinin belirli donemlerden itibaren hak arama,
isyan, bilgelik ve yas, ruhaniyet, yas, seving, kadin kimliginin ve sosyal statiiniin belirlenmesi gibi mesajlar icer-
meye basladig goriilmektedir. Calismada, renklerin diinyanin farkli bolgelerinde algilanma ve yorumlanmasi in-
celenerek erken dénemden itibaren mor rengin Tiirk mitolojisi ve kiiltiiriindeki anlamsal, sembolik ve sosyo-
kiiltiirel degerinin ortaya konulmasi ele alinacaktir. Aragtirmanin kapsami, Islamiyet &ncesi Tiirkistan'daki Tiirk
topluluklarinin kadim gelenegindeki kozmolojik renk sembolizmi ile Islamiyet'ten sonra destanlarda ve Ana-
dolu’daki geleneksel dokuma ve halk kiiltiiriinde yer alan mor rengin (ve miirdiim, lila gibi alt tonlarinin) kulla-
nim bigimleriyle sinirlandirilmistir. Bu dogrultuda ¢alismanin yontemi olarak; disiplinler aras1 bir yaklagim be-
nimsenerek, eski Tiirk destanlari, halk bilimi (folklor) derlemeleri ile kiiltiirel antropoloji literatiiriiniin incelen-
digi nitel metin ve gorsel analiz metodolojisi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk kiiltiirti, mor cepken, Tiirk destani, Tiirkmen, yoriik.

Abstract

The subject of this study is how Turks make sense of their lives through colors, and it aims to emphasize
that colors have social and symbolic codes that go beyond mere aesthetic preference. Aimed at deciphering and
analyzing the language of nonverbal communication used particularly in Turkish folk culture, this study focuses
on tracing the use of colors from early periods to contemporary Anatolian Turkish culture, examining for what
purposes and in what contexts they are used. In this way, the study seeks to address the continuity of colors and
their meanings within collective memory. Particularly within the Turkish belief system that was transmitted from
Central Asia to Anatolia, it is observed that the color purple and its derivatives (which were extensively used by
the Yoriik-Turkmens) began to convey messages such as the pursuit of justice, rebellion, wisdom, age, spirituality,
mourning, joy, and the definition of female identity and social status starting from certain periods. This study will
examine how colors are perceived and interpreted in different regions of the world, with a focus on revealing the
semantic, symbolic, and sociocultural value of purple in Turkish mythology and culture from its earliest periods.
The scope of the research is limited to the cosmological color symbolism in the ancient traditions of Turkic com-
munities in pre-Islamic Turkestan, as well as the forms of use of the color purple (and its shades, such as miirdiim
and lilac) found in epics after the advent of Islam and in traditional weaving and folk culture in Anatolia. Accord-
ingly, the study employs a qualitative text and visual analysis methodology based on an interdisciplinary ap-
proach, examining ancient Turkic epics, folklore collections, and the literature of cultural anthropology.

Keywords: Turkish culture, purple jacket, Turkish epic, Turkmen, Yoriik.

Giris

Renkler, insanligin varolusundan bu yana yalnizca gorsel bir deneyim olmanin 6tesine gecerek;
insanin hayatta kalma reflekslerini, toplumsal hiyerarsileri ve kiiltiirel kimlikleri sekillendiren evrensel
bir iletisim dili olmustur. Antik ¢aglarda dogay1 anlamlandirma ¢abasiyla baslayan insan-renk iligkisi,
zamanla topluluklarin inang sistemlerini, sanat anlayislarini ve gii¢ mekanizmalarini ifade ettikleri ge-
lismis bir sembolizme doniismiistiir. Magara duvarlarina kazman asi boyas: kirmizisindan, Antik
Roma’da soylulugun ve giiciin simgesi olan fildisi sahillerinin nadide moruna (Tyrian purple) kadar her
pigment, iiretildigi donemin sosyo-ekonomik ve teknolojik imkanlarinin bir aynasi niteligindedir. Mo-
dern norobilim ve psikoloji calismalari, renklerin insan beyninde uyandirdig1 duygusal ve fizyolojik

" Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Eskisehir/Tiirkiye. ORCID:
0000-0001-8407-9403. E-Posta: sbuyukcan@ogu.edu.tr
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tepkileri formiile etmeye calisirken, tarihi ve antropolojik veriler ise renk algisinin tamamen biyolojik
bir olgu olmadigini, aksine dil ve kiiltiir tarafindan insa edildigini gostermektedir.

Mor rengin diinya tarihi ve kiiltiiriindeki donemsel ve mekansal etkileri incelendiginde; bu ren-
gin zor elde edilmesinden kaynaklanan ve 6zellikle iist diizey bir simif tarafindan belirli saray cevrele-
rinde aristokratik bir gii¢ ve seckinlik gostergesi olarak konumlandig1 goriilmektedir. Tiirk halk kiiltii-
riinde ise bundan farkli olarak daha natiiralist 6ge ve anlamlarla 6zdeslestirilerek dogayla biitiinles-
meyi, hiiznii, sadakati ve manevi derinligi simgeleyen dualistik (ikili) bir yap1 gelistirdigi goriilmekte-
dir. Arastirmanin ulastif1 sonuglar, Tiirk kiiltiiriinde mor rengin salt gorsel bir 6ge olmanin Gtesinde,
toplumun inang sistemlerindeki doniistimleri, sinifsal/estetik begenileri ve dogaya yiiklenen felsefi an-
lamlar1 tastyan dinamik bir kiiltiirel sembol oldugunu ortaya koymaktadir. Bu renk, Tiirk kiiltiir tarihi-
nin farkli evrelerinde hem goksel/kutsal olanin hem de diinyevi asalet ve estetigin en nitelikli disavu-
rumlarindan biri olarak varligini stirdiirmtistiir.

Tarihin erken donemlerinden itibaren, mor ve tiirevleri renklerinin elde edilmesindeki zorluklar
ve yiiksek maliyet sebebiyle toplumun tiim kesimlerinin kullanimi i¢in uygun olmadig1 ve bu baglamda
da bir statii sembolii olarak goriilmiis oldugu bilinmektedir. Antik cag donemine ait Homeros destan-
larinda bu rengin yalnizca soylular tarafindan kullanildig: belirtilerek, sadece kiyafette degil fakat evle-
rinde bulunan tiim dokuma ve kumas cinsinden egyalarda tercih edildigi belirtilmektedir. Oyle ki, mor
rengindeki yatak oOrtiilerinin altin ve giimiis gibi madenlerle esdeger tutuldugu belirtilmektedir. Rengin
elde edilmesindeki zorluk, denizlerde bulunan Murex brandaris (bolinus brandaris L.) murex trunculus
(hexaplex trunculus L.) ve purpura haemastoma (stramonita haemastoma L.) gibi deniz kabuklu canli-
larin salgilarinin uzun siire giineste bekletilmesi ve bu beklemenin sonucunda elde edilen sivinin gesitli
katki maddeleriyle karistirilmasidir. Roma Imparatorluk déneminde imparatorlar, meclis iiyeleri, din
adamlari, hakimler gibi devletin {ist diizey ileri gelenleri ya da baz1 askeri siniftan siivari sinif1 iiyeleri
gibi pek ¢ok soylunun kiyafetlerinde mor rengi tercih ettikleri goriilmektedir. Uygarliklarin cesitli efsa-
nelerinde, Apollonun bilicisi Helenus'ta, Aeneas’a sunaklarda adaklarini sunarken, saglarina mor
renkte Ortli Ortmeyi unutmamalarini sdylemesi, bu rengin ilahi giiclerle iliskilendirildigini ve boylece
yliksek makamin bir sembolii olarak addedildigini gostermektedir. Burada mor renkli duvak, Tanr1/
Tanrilar katina gerceklesen ritiielde torenin olmazsa olmaz bir pargasi ve duanin kabul edilebilmesi i¢in
adeta 6n kosulu olarak sunulmaktadir. (Adigiizel&Kolanci, 2017: 261)

Renkler, diinyanin varolusundan itibaren yalnizca optik birer olgu olmanin 6tesine gegerek top-
lumsal statiileri, inang sistemlerini ve gii¢ mekanizmalarini sekillendiren giiglii birer sembol haline gel-
digi goriilmektedir. Bu durum, ¢ogunlukla kadim dénemlerden itibaren destan, efsane ve mitlerde ge-
¢en renkleri ve anlamlariyla da desteklenmektedir. Renk spektrumu icinde mor ve tiirevleri (menekse
mavisi, leylak, lila vb.) nadirligi, elde edilmesindeki zorluk ve ¢agristirdig: ilahi giiglerin rengi olmasi
mistisizmiyle insanlik tarihinde en istisnai konuma sahip renklerden biridir. Antik ¢aglarda Fenike Moru
(Tyrian Purple) olarak da adlandirilan bu pigmentin, altindan bile daha degerli sayildig1 goriilmektedir.
(Pliny, 1938: 49, 145, 155) Mor rengin bu segkinci ve ulasilmaz yapisi, 1856 yilinda William Henry Per-
kin'in tesadiifen ilk sentetik mor boyay1 (mauveine) adi sonradan leylak olarak bilinecek olan rengi kes-
fetmesine kadar siirmiis; bu teknolojik kirilma moru demokratiklestirerek tekstilde ve sanatta yeni bir
donemi baslatmistir. (Filarowski, 2010: 850) Cagdas psikoloji ve norobilim ¢alismalarinda mor; yaratici-
lik, i¢sel derinlik, spiritiializm ve liiks ile iliskilendirilen ikircikli bir dogaya sahip bir uyarici olarak in-
celendigi goriilmektedir. (Okmen &Satici, 2021: 42-43) Bu incelemeler esnasinda renkler, cogunlukla iig
ayr1 kategoride incelenmektedir. Ana renkler, sar1, kirmizi ve mavi, bunlarin karisimi sonucu elde edi-
len ara renkler ve figiincii olarak da ana ve ara renklerin birlesiminden olusan diger renklerdir. Ara
renkler, yesil (sari+mavi), menekse rengi (kirmizi+mavi) ve turuncu (kirmizit+sari) bilesiminden mey-
dana gelir. Ugiinciil renkler kategorisinde ise, sari+ turuncu karigimi, sari+yesil karisimi, kir-
mizi+turuncu karisimi, kirmizi+tmenekse renginin karisimi, mavi+menekse rengi karisimi ve mavi+yesil
karisgimlarindan meydana gelen psikoloji bir bakisla sicak-soguk renkler meydana gelmektedir. (And-
rews, 2012: 22-23)
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Erken donemden itibaren pek cok bilim insan, filozof ve sairler, Tanr1 tarafindan Diinyanin ilk
yaratilig1 esnasindaki kutsal elementlerin neler olduguna dair bir arayisa girmislerdir. Diinya'nin yara-
tilmasiyla ilgili mitolojik inaniglar ve anlatilara bakildiginda, en fazla, dort element ve bu elementlerin
Diinya’daki anlamsal karsiliklar: tizerinde duruldugu da goriilmiistiir. Empedokles’e gore bu dort ele-
ment, gokte, giines ve gokylizii; yerde ise deniz ve yeryiiziiniin sembolleri olup dort ana renkle (siyah,
beyaz, kirmiz1 ve sariya yakin yesil) temsil edilmekteydiler. Filozof olmasinin yani sira ayni zamanda
hekim de olan Empedokles, insan anatomisini inceleyerek et ve kanin, esit hava, su, toprak ve havadan
daha saf ve gokyiiziiniin iist katmani (aither) olan parcalarindan meydana gelmis olabilecegini iddia
eder. Bu elementlerin farkli oransal karisimlariin da kemigi tirettigini sdylemektedir. G6z organinin
gorme islevini de inceleyen Empedokles, tipki gozde oldugu gibi diger organlarda mevcut agiklik ya da
gozeneklere benzer sekilde nesnelerden gelen farkl dlgiilerdeki akintilarin yerlestigi ve renklerin de
nesnelerden ¢ikip gozde bulunan gozeneklere yerlesen akintilar oldugunu 6ne stirmektedir. Hipok-
rat'in da beden igindeki sivilarin (kan, balgam, kara ve sar1 safra) viicut igerisindeki dagilimlarina gore,
insan tabiatinin etkilenip degisebilecegi iddiasinda oldugu gibi Empedokles de insan viicudu ve ele-
mentlerin renklerle iliskisi hakkinda degerlendirmelerde bulundugu goriilmektedir. (Cagri, 2005: 180-
181) Empedokles’in bu goriislerine ilave olarak Aristo’ya gore her renk, kendi i¢inde sicak, soguk, kuru
ve yas olarak da ozelliklere sahipti. Empedokles’in element 6gretisinden etkilenen Aristo, renklerin de
tipk: yedi farkli miizikal oktava benzer oldugunu ileri stirer. Kirmizi, beyaz, sari, mavi, yesil, mor ve
siyah olan bu renklerle ayn1 zamanda mesafe de 6lgiilebilecegini dile getirmistir. Buna gore, karanliga
bakildiginda tonlar giderek maviye, aydinliga bakildiginda ise tonlarin renginin sar1 ya da sarinin agir-
likta oldugu kizila dondiigiinii belirtir. (Childress, 2008: 7) Bu da Goethe'nin 1841 yilinda ortaya koy-
dugu Renkler Kurami'ndaki 1sik ile karanligin sinirinda renklerin nasil var olduguna dair 6zgiin felse-
fesini hatirlatmaktadir. Bu durum, insan anatomisinin sadece 15181 pasif bir sekilde algilayan bir meka-
nizma olmadigini, aksine karanligin ve aydinligin kozmik dengesini kendi biyolojik yapisinda bir viz-
yona dontistiiren aktif bir yaratilig harikasi oldugunu kanitlamaktadir. (Eastlake, 1840: 331)

Tarihsel siirecte renklerin {iretimi ve tiiketimi, toplumsal siiflarin kendilerini ayristirma pratik-
leriyle dogrudan iliskili olmustur; nitekim bazi renklerin yalnizca elitlere 6zgii olusuna ve toplumsal
tabakalarin renkler {izerinden tanimlanmasina pek ¢ok kiiltiirde rastlanmaktadir. Asya Hunlarinda kir-
miz1 ve sar1 tonlarin yonetici sinifinda agirlikta olmasi, Goktiirklerde mavi ve tiirevleri kiyafetlerin yine
yoneticiler tarafindan tercih edilmesi, Uygur Kaganligi'nda beyaz giysili Mani rahiplerinin bulunmasi,
Selguklu doneminde yonetici erkin mai, lacivert ve tonlarini tercih etmesi, Cin'de Mandrinler, Ja-
ponya’da Samuraylar, Java'da kabile sefleri, Hint topraklarinda Brahmanlar, Kilise'nin ruhbanlari, Is-
panya’da hidalgolar, Roma’da patriciler gibi toplumun gesitli devlet erkinin, toplumsal ve din gruplari-
nin kendileriyle 6zdeslesen birer renk tercihleri oldugu bilinmektedir. (Finlay, 2007: 399) Renklerle ait
olunan sinifin topluma gosterilmesi, tarihte bazi uygulamalarla da sabit hale gelmistir. Antik donemde
ozellikle mor renginin kullanimiyla ilgili olarak, 6teki diinya, siddet, gii¢ ve iktidar kavramlariyla ilis-
kilendirildigi igin birtakim kisitlayici tedbirler alindig1 ve herkes tarafindan giyilmesinin yasaklandig:
bilinmektedir. Papa II. Paul, 1464 yilinda kardinal morunu yalnizca ruhban sinifinin kullanabilecegini
bildirmistir. (Elliott, 2003: 302) Han Hanedanligi'nda boyun seritlerinin renk varyasyonlar1 ve formlars,
bireyin sosyal statiisiinii ve saray hiyerarsisindeki makamini simgeleyen alametlere dontismiistiir. Soy-
lular ve generaller altin miihiirlii mor kurdeleler takarken, hiyerarsik siralamada daha altta yer alan
memurlar glimiis miihiirlii mavi ve/veya pirin¢ miihiirlii siyah kurdele takmaktaydilar. Sui ve Tang do-
nemlerinde de benzer durumlar s6z konusudur. Her iki hanedan da mor rengi yonetici hanedan tiyele-
rinin rengi olarak gormiis ve daha sonraki donemlerde bu rengin yerini kirmizi almigtir. Song Hanedani
doneminde mevcut renk hiyerarsisinin korundugu, ancak XI. yiizyilin sonlarina dogru mavi rengin
Onemini yitirerek bu taksonominin disina ¢iktig1 gozlemlenmektedir; bu durumun temelinde, Cin kiil-
tiir ve kozmolojisinde dogu yoniiniin stratejik ve sembolik 6nemini kaybetmesi yatiyor olmalidir. Tarih-
sel arka plan incelendiginde, Han Donemi'nde sar1 renk yalnizca imparatorlara mahsus kilinmis; prens-
ler kirmizi, alt diizey generaller ise mor renk ile tasnif edilmistir. Memur smifinin ise maviden siyaha
uzanan bir renk skalasinda giyinmesi zorunlu tutulmustur. Sui Hanedanu ile birlikte aristokrasinin mor

133



Halk Bilimi ve Kiiltiir

rengi tercih etmeye bagladig1 goriilmekte olup, bu donemde kurumsallagsan renk hiyerarsisi sirasiyla
mor, kirmizi ve mavi seklinde yapilandirilmistir. Savagan Eyaletler Donemi ve sonrasinda Taoizm’in
Cin kozmolojisi ile devlet aygiti tizerindeki doktrinel etkisi, mor rengin ruhban sinifinda yayginlasma-
sin1 ve evrensel kozmik uyumun sembolik bir tastyicisi olarak kurumsallasmasini beraberinde getirmis-
tir. Bu felsefi sistemde kozmik ahenk, goksel diizenin yerytiiziindeki bir yansimasi olarak epistemolojik
bir temele oturtulmus; makro-kozmos (gok) ile mikro-kozmos (yer) arasindaki ontolojik birligin tecelli-
sinde renklerin harmonisi deterministik bir oneme sahip olmustur. (Tekin, 2018: 49-51)

Tiirklerin renk ile iliskisinde ise, daha ziyade konar-goger yasam tarzinin getirdigi gozlem giicii-
niin agirhikta oldugu bir kullanimin dilde, kiiltiirde ve mitolojide mevcut oldugu degerlendirilebilir.
Tiirklerin kozmik ve kozmogonik hassasiyeti, dogadaki her tin1y1 ve her rengi kolektif bilincin bir par-
cas1 haline getirmesini saglamistir. Dogay1 oldugu gibi taklit etmek yerine, ona ruhsal ve toplumsal an-
lamlar yiikleyerek formlar: sadelestiren bu yaklasim, Tiirk sanat1 ve kiiltiirtiniin temel karakterini belir-
ler. Bu kapsamda Wolfgang Eberhard’in su sozii kiymetlidir: Tiirkler soyut sanatin temsilcisidirler. Bu
soyutlama giicii, dogay1 oldugu gibi taklit etmek yerine onu sembollerle yeniden insa etme becerisidir.
Bu da, Tiirklerin dogadaki renkleri salt birer boya olarak degil, toplumsal kodlarin ve manevi degerle-
rin birer tasiyicisi olarak gormelerini saglamistir. Bu renk hiyerarsisi icerisinde mor, komiirtin karalig:
ile gokytiziiniin maviligi arasinda duran, hem teknik eldesi hem de simgesel derinligiyle Tiirk kolektif
bilincinin en 6zel duraklarindan birini olusturur.

Tirk kiltir tarihi galisan arastirmacilarin tizerinde 6nemle durduklar1 konulardan birisi de
Tiirklerin renkler tizerinden yasamlarini anlamlandirdig: ve renklerin sadece estetik bir tercih olmaktan
ote toplumsal ve simgesel kodlarimin da bulundugudur. Tiirkistan'dan Anadolu’ya yeni kiiltiirlerle de
etkilesim halinde olan Tiirklerin hayatinda renkler ve igerdikleri anlamlar son derece énemli olup bu
kiiltiirel kodlanmanin kolektif hafizadaki siirekliliginin de hem devlet agisindan bayrak ve sancaklarda
hem de toplum nazarinda kilik kiyafetlerde son derece giiglii bir sekilde devam ettigi goriilmektedir.

Tiirklerin konar-goger bir yasam siirmeleri dolayisiyla dogayla baris icinde olduklar: bilinmek-
tedir. Bu yasam da, icinde, 6zellikle hayatlarinin temel kaynagini olusturan tabiatin tiim unsurlarmna ve
Tanr tarafindan yaratilan her seye saygiy1 barindirmaktadir. Tiirk mitolojisi ve kadim kiiltiirii, Tanr1'ya,
Tanr1’'nin yardimei ve koruyucu ruhlarina duyulan sayginin yani sira doganin dengesi insanlar tarafin-
dan bozuldugunda da Tanr tarafindan cezalandirilma korkusu ve buna dair birtakim kiiltler bulun-
maktadir. Tiirklerin dogayla i¢ ice yasamalarinin ve onu gozlemlemelerinin ana sebeplerinden birisi de
aslinda Tiirklerin hi¢bir zaman ibadet igin tistlerinde bir gatiya ihtiyag duymamalaridir. Bunun igin,
Gok kubbenin altinda bulunan her yer onlara gore ibadet yeridir. Ayn1 zamanda doga olaylarini, gok-
ylizlinii, yer ve gokten gelen her tiirlii olumlu-olumsuz gelismeyi takip edebilmeleri, kendi yasamlar:
icin de son derece elzemdir. Gokte ya da yeryiiziinde yasanabilecek olasi bir doga olay1, aslinda kendi-
leri i¢in Tanrisal birer mesaj niteligindedir. Tiirklerde, doganin 6lmesi (sonbahar-kis) ya da canlanmasi
(ilkbahar-yaz) gibi mevsimsel degismeler veyahut da dogada meydana gelen afetler, sel, kitlik, salgin,
cekirge istilasi, simsek ¢cakmasi, asir1 soguk ya da sicaklar vb. gibi gelismelerden devlet ya da toplumun,
olumsuz etkilenebilecegi diistincesi hakimdir. Dolayisiyla mitolojik anlati, toplumsal hafiza ve kodlan-
maya bakildiginda gokytiziinde gerceklesen o donem igin olaganiistii goriilen ay ya da giines tutulma-
lar1 gibi gokytizii hareketleri ve yerytiziinde gerceklesen cesitli felaketler Tanr tarafindan kendilerine
gonderilen bir mesaj olarak kabul edilmekteydi. Devlet nazarinda, sefer zamanlarinin dogru tespiti agi-
sindan da meteorolojinin takip edilmesi gereklidir. Tiirk Destan anlatilarindan birisi olan Nuh Tufan1
sonrasi Tanri tarafindan segilmisler, sular gekilince bir kara pargasina ¢ikarlar. Destana gore, burada ates
yakan secilmis kisiler, Tanr1'ya atesin dumani vasitasiyla stikranlarini sunar. Tanr1 da onlara verdikleri
sOzii hatirlatma mahiyetinde gokyiiziine ebemkusagi/gokkusagini ¢ikartir. Kutsal metinlerde de gok-
kusaginin Tanr1 tarafindan bir sadakat nisanesi olarak ¢ikarildig1 yazmaktadir. Bu 6rnekte oldugu tizere
renkler tizerinden, Tanr1 tarafindan yeni hayatin miijdecisi ve insanligin Tanr1 yolundan sapmamasi igin
hatirlatic1 bir mahiyette oldugu mesajinin verildigi de goriiliir. Kutsal metinlerdeki bu sembolik anla-
tim, doganin her olayina ilahi bir anlam ytikleme egilimini yansitirken; benzer bir anlam arayis1 Tiirk-
lerin yasam biciminde de karsimiza cikar. Dolayisiyla dogadaki renklerin ve isaretlerin ilahi birer mesaj
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olarak kabul edilmesi, insanin yeryiiziiyle kurdugu derin baglarin bir sonucudur. Bu bag, sadece ma-
nevi metinlerde degil, Tiirklerin bozkir hayatinda da somut bir yasam pratigine déniismiistiir. (Ogel,
2002: 145, 227, 279)

Tiirklerin konar-gogerligi tarima gore hayvanciligin daha fazla 6n plana ¢ikmasina ve hayvanla-
rin ihtiyaglar1 dogrultusunda diizenli olarak kisa siireli gogler yapilmasina sebep olmustur. Bu gogler
onlarin dogayla daha fazla vakit gecirmesine vesile olmus ve bu yasamlari etrafinda bir diinya goriisii
olusmustur. Ozellikle ilk dénemlerde horizontal (yatay) ve vertikal (dikey) olarak yapilan go¢lerde (Bii-
ylikcan Sayilir, 2012: 566) yagmur sonrasi ¢ikan gokkusagi renklerinden baharin tiim renkleri, doganin
canlanmasinin insan ruhuna kattig1 seving, canlilik, giigliiliik, yeniden dogus anlamlarina sahiptir. Top-
lumsal hayatta hayvancilikla mesgul olmalar1 dolayisiyla Tiirk sosyal yasaminin merkezinde olan renk-
ler, giyim kusamdan, yurt/cadirlara, kullandiklar: kap kacaklardan atlarinin eyerlerinde yer alan her bir
motife kadar yer almakta ve sembolik anlamlariyla dogay: tasvir etmektedir. Renkler ve sembolik an-
lamlarmin, ayn1 zamanda bayrak ve sancaklarda (Ogel, 1991: 457) ordularin kullandig: at ve binis ta-
kimlarinin tizerinde, sembol ve armalarda, devletin halki iskan ve yerlestirmesinde kisaca devletin idari
mekanizmasinda da kullanildig1 goriilmiistiir. Emir Timur’un hiikiimdara mahsus beyaz sancagimin
(tug) disinda ayrica ordusunda cesitli renklerde sari, kirmizi, mor ve beyaz bayraklar kullandig1 bilin-
mektedir. Kendisinin torunu Mehmet Mirza, Anadolu seferinde maiyetindeki kitalarin her birini ayr1
renklerde elbise ve bayraklarla donatmistir. (Kopriilii, 1992: 251, Kiitiik, 2014: 154) Devletin idari meka-
nizmasinda renk kullanimiyla ilgili olarak, Osmanli Devleti'nin yoriik ve Tiirkmenleri yerlestirmesi po-
litikasinda kullandig1 dil 6rnek gosterilebilir. Bu gruplarin merkezi otoriteye sadakatleri esas tutulmak
kaydiyla Kizilirmak sinir kabul edilerek kara ulus ve boz ulus seklinde bir iskan politikasi yiirtitiilmiistiir.
(Halagoglu, 1996: 144) Kasgarli Mahmud, Divani Liigati't-Tiirk’te kirmizi renkte bir bezin bayrak olarak
kullanildigindan bahseder; hatta hakanlar tarafindan, atlarinin eyer bezi olarak da kullanmis oldukla-
rina dile getirmistir. M. O. 200 yilinda gerceklesen Petteng (Baideng) kusatmasinda Motun Kagan'in
Cinli Han Hanedan lideri Liu Bang'in ordulariyla kars: karsiya geldiginde atlarin rengine gore yon
belirleyerek beyaz atlarin hepsinin Bat1 yoniinde; Mavi (kir) atlarin doguda; siyah atlarin kuzeyde, kirmizi
yani doru atlarin ise giineyde yer aldigin1 ve ordunun at renklerine gore diizenlendigi ve orduda renk-
ler tizerinden taktik ve strateji uyguladig: yine bilinmektedir. (Celik, 1942: 88, Biyiktay, 2021: 30) Tiirk
siivarileri tarafindan, Cin Han siilalesinin, yedi giin boyunca kusatilmasi olayindaki bu renk kullanimi-
nin sebebi, dini bir gereklilik ve sihri bir liizumun etkisiyle gerceklestigi soylenilmektedir. (Celik, 1942:
41, Yildirim, 2022: 91)

Eski Tiirklerde kara renk sogugu, rahatsizligi, agir basliligy; kirmizi atesi, sicakligy; yesil diriligi,
gencligi; beyaz temizligi, safhigi; mavi goge bagh inanci, ebediligi ve uzun yasami simgeler. Mor rengin
ifadesi ise bugiin de kullanilan kik-ala/gok-ala ve gogerme sekindeki kullanimlardir. Tlirkler mor rengini ba-
g1msiz bir kelimeyle karsilamak yerine, dogadaki yansimalarina gore adlandirmistir. Giivez (kiivez),
eski Tiirkge'de koyu kirmizi, kizila galan mor veya erguvan rengini tanimlamak igin kullanilan en eski
yerli kelimelerden biridir. Boz, mavi, gri ve morun birlesimi olan mat, dumanli renkleri ifade etmekte-
dir. Bir diger kullanilan kelime ise komiir ve civit terimleridir. Civit, renk iiretimindeki pigmentasyonu;
komiir ise ates ve yanma neticesinde ortaya ¢ikan koyu, isli mor/siyah renk spektrumunu tanimlamak
icin kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda Tiirklerin 6zel bir rengi tanimlamak i¢in rengin sonuna ¢ivit keli-
mesini getirmek suretiyle, kizil ¢iivit, sincarf (kirmizi boya), kok ¢iivit, lacivert/mavi boya, yasil ¢ciivit, yesil
boya seklinde renk adlarini tanimladig: da goriilmektedir. Eski Tiirkge’de mavi ve lacivert tonlarim
ifade eden kdok ciivit, kirmizi/kizil tonlarla karistirilarak kumas boyamaciliginda mor ve menekse tonla-
rin1 elde etmek i¢in ana hammadde olarak kullanilmistir. Civit otundan elde edilen bu mavi pigment,
Tiirk boyama geleneginde mor tonlarimin (6zellikle giivez ve menekse renginin) temelini olusturmakta-
dir. Bu baglamda, Tiirklerin dogrudan mor rengi ve kullanimiyla ilgili olarak ¢ok kayit bulunmamakla
birlikte 6zellikle komiir ve ¢ivit terimlerinin mor renkle bagi noktasinda destanlar ve halk sdylenceleri
tizerinden birtakim bulgulara ulasilabilmektedir. Burada, mor rengin, sosyal ve ruhsal durumlara 6zgii
bir ara renk ya da gegis rengi olarak kullanildig1 goriilmektedir. Mor rengin, sosyal ve ruhsal durumlara
Ozgli bir ara renk ya da gegis rengi olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bir Buddhist Uygur metnine gore,
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bes unsur ve renkleri su sekilde tanimlanir: Toprak, yer rengi, yani yagizdir. Su, ay ordusunun halesinin 15131
rengindedir, aktir. Ates, ot ongliig rengindedir, yel yani hava unsurunun rengi ise yoriing yipin yani agik mor
olarak, kok kalig’in rengi ise goktiir. (Esin, 1979: 723) Uygur Kaganli$1 doneminde renklerin bes elementle
iliskilendirilmis oldugu ve yaratilisa gondermede bulunularak goksel bir liituf olarak goriildiigii anla-
silmaktadir.

Tiirkler tarafindan kurulmus olan devletlerin mimari ve sanat yapilarina bakildiginda zaman
iginde farkli kiiltiirel etkiler mevcut olsa da 6zellikle Islamiyet sonrasi ibadet merkezlerinin renk skala-
sinda turkuaz (firuze), kobalt mavisi/lacivert ve patlican moru/menekse renklerinin yogun sekilde kul-
lanilmis oldugu goriilmektedir. (Oztiirk, 2024: 131) Osmanli Devleti Kanuni Sultan Siileyman done-
minde Avusturya Biiyiikelgisi Busbecq'e gore Tiirkler, siyah rengi ugursuz olarak gordiikleri i¢in top-
lum iginde bu rengi ¢ok tercih etmedikleri, giyenler i¢in de toplum tarafindan para ziyan: veyahut agir
hastaliklara maruz kaldiklar: igin bu rengi tercih etmis olduklarini diisiindiiklerini belirtir. Bununla bir-
likte yesil rengin kibarlik alameti oldugunu dile getirmektedir. Yalnizca savas zamaninda 6liim isareti
olarak telakki edildigini belirtmektedir. Diger renklerden 6zellikle mor, sar1, beyaz, kursuni renkleri ise
daha ugurlu olarak kabul ettiklerini ifade etmektedir. (Busbecq, 1939: 163-170)

Bugiin Anadolu’nun 6zellikle kirsal bolgelerinde, toplumun iiyelerinin bir araya geldigi diigiin,
dernek ve cenaze merasimlerinde, Tiirkmen ve yoriik kadinlarinin sosyal statiileri, evli/bekar/
nisanli/dul olup olmadiklar1 renkler vasitasiyla sessiz bir iletisim dili olarak kullanilmaktadir. Bagortii
ve bagliklarin renk ve modellerine gore, diigiinde, tarlada, evde, cars1 ve pazarda, gezme ve giinliik
yasamda kullanilan bu dil, islemelerde, takilarda, yelek ve cepkenlerde, bas siislemelerinde siklikla go-
riliir. (Balta, 2014: 210) Bazen de esinin g6zii disarida ise, yasadig sikintiy1 belli etmek igin iki adet farklh
renkte giil islenir. Geng kizlar gonliinii birine kaptirdig1 vakit bunu, siimbiil ¢igegi islemesi ile ifade
ederdi. Burada mor renkli stimbiiliin karsiliksiz ask besleyen geng kizi, pembe stimbiil nisanliy1, beyaz
siimbiil ise baglilig1 ifade etmekteydi. (Yesilyurt, 2008: 65) Adana, Osmaniye yoresinde evlenmis kadin-
lar (gelin), nisanli ile ayn1 giyinirler; onlar1 nisanlilardan ayiran sembol ya mor ¢uha palto ya da kay-
tanla kirmizdir. (Yalgin, 1993: 229) Tahtaci Tiirkmenlerinde, kadinlar bazen 5 ya da 7 ayr1 renk yazma
baglarina baglar ve bu renkler arasinda da kirmizi/al, mor, yesil, giil rengi, turuncu ve mavi bulunurdu.
(Tansug, 1990: 255) Yaslarda ise Tiirkmen kadinlari, baslarindaki renkli kefiyeleri ¢ikararak yerine daha
koyu tonda tercihen mor ya da siyah kefiye sararlardi. (Yalgin, 1993: 355) Anadolu bindallilarinin kadife
kumaglarinin rengi ¢gogunlukla mor zemin kullanilmakta ve iizerine altin sarisi1 iplik, tirtil ve pullar is-
lenmekteydi. (Ozcan, 2008: 200) Karacaoglan'da evlenmeden &nce Tiirkmen kizlarinin bagliklarini iste-
digi renkte secip kullanabildikleri fakat evlendikten sonra yeni statiisiine gore baglamalar1 gerektigi
belirtilmektedir. (Stimbiil, 2008: 146)

Anadolu'da mor renkli basortiisii (yazma veya posu), 6zellikle Ege, Toroslar (Yoriik kiiltiirii) ve
Gilineydogu Anadolu (6zellikle Sanliurfa) bolgelerinde yogun olarak takilir. Baz1 yorelerde gelin baslik-
larinda kullanilan yedi tiilden biri mor renklidir ve bu ¢ok renklilik gelinin gittigi eve ugur getirmesini
simgeler. Mugla ve Aydin yoresi halk oyunlarinda, kadinlarin basina bagladigi mor renkli veya mor
oyal1 yazmalar, kadinin aile igindeki otoritesini ve s6z sahibi oldugunu temsil etmektedir. Mor yazmali
efe kadin imgesi, kadmin erkeginin yaninda bir savas¢ gibi durdugunu simgeler. Antalya’nin yiiksek
kesimlerinde yasayan Teke Yoriiklerinde; kadinlarin baslarina bagladiklar: posularda mor rengin bas-
kin olmasi, o kadmin evli ve mutlu oldugunun isareti kabul edilebildigi gibi, bazi1 obalarda sevdigine
kavusamamis geng kizlarin i¢indeki buruklugu simgelemek igin de kullanilmistir. (Giilensoy, 2007: 35)

Yoriik kadinlarmin yeri ve zamani geldiginde giydigi, evlenmeden 6nce ceyizine konulan mor
cepken son derece giiclii bir dayanisma 6rnegidir. Buna gore evlenen geng kiz, esinden memnun degilse
mor cepkeni giymek suretiyle dile getiremedigini sessiz bir iletisim metoduyla icinde bulundugu top-
luma aktarir. Burada mor renk adeta bir yardim g¢agrisi niteliginde olup gelinin kocasindan memnun
olmadig ve evlilikte sorunlar yasandiginin aktarilmasina araci olarak karsimiza ¢ikar. Kadinin mor
cepkeni giydigini goren yore halki, kadinla ilgilenir, derdini sorar ve ¢6ziim bulma arayisina girilirdi.
Toplumda bu durum, kadinin mutsuzlugu, mevcut evlili§inden memnun olmadig: ya da esinin kendi-
sine kotii davrandigl seklinde sessiz ama agik bir boganmak talebinin isareti olarak kabul edilmekteydi.
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(Tahan, 2012: 112) Anadolu’da Ege, Toroslar ve Antalya bolgesinde yasayan yoriik kadinlar arasinda
daha yaygin olan bu miitevazi gelenek, ilerleyen yillarda, toplumun i¢inde yer alan tiim kadinlarin gii-
ciiniin ve dayanigmanin sembolii haline gelecektir.

Sonug

Tiirk kiiltiirii ve mitolojisinde mor renk, maddi diinya ile ruhani dlem arasinda bir koprii vazi-
fesi gorerek kolektif bilincin en {ist seviyesini, yani ilahi nizam ile toplumsal biitiinlesmeyi yansitir.
Tiirk kozmolojisinde renkler yalnizca gorsel birer unsur degil; yonleri, unsurlar1 ve kutsal kavramlari
simgeleyen derin anlam diinyalaridir. Gok mavisi ile al (kirmizi) rengin birlesiminden dogan mor, bu
yoniiyle hem goksel (tinsel) olan1 hem de diinyevi (yasamsal) giicii blinyesinde barindirir.

Tarih boyunca kutsallik ve ilahi mesruiyyetin temsili olup ayni1 zamanda, mavi (gok) ile kirmizi-
nin (yer, yasam, kan) birlesimi olan mor renk, Tiirk diislince sistemindeki ikiligin (dualite) uyumunu
gostermistir. Tiirk mitolojik anlatilarinda yer alan mor renk ve tiirevleri, toplulugun ortak bilingaltinda
sadece bir hiikiimdarlik veya dogatistii gii¢ simgesi degil; dogayla, gokle ve kendi 6ziiyle barisik yasa-
yan eski Tiirk insaninin biitiinsel evren algisinin ve yiicelik, siirlar1 asma arayisinin somut bir nisane-
sidir.

Anadolu’daki Yoriik-Tiirkmenler tarafindan da yogun olarak kullanilan mor renk (erguvan, me-
nekse vb.) basta olmak iizere aslinda renklerin tamaminin ge¢gmisten giintimiize kolektif bilingaltinda
topluma bir mesaj ilettigi agiktir. Bu mesajlarin, kimi zaman bireylerin evliliginin yolunda gidip gitme-
digiyle ilgili oldugu, kimi zaman da toplum icgindeki sosyal statiisiinii ¢evredeki insanlara gosterme
amaciyla verildigi goriilmektedir. Zamanla mor renk, hak arama, isyan, bilgelik ve yas, ruhaniyet, yas,
seving olarak durum ve mekana gore degisebilen farkli anlamlara biiriinmiistiir. Dolayisiyla renklerle
birlikte onlara atfedilen anlamlar da degisen toplumsal anlayis ve kiiltiirel farkliliklarla paralel ilerle-
mektedir. Bu baglamda, Mor cepken ilhamindan yola ¢ikilarak kurulan Mor Cat1 gibi vakif ve dernekler,
onemli bir sosyal gelismedir. Boylece, kadinin giiciinii hatirlatan ve onu destekleyici, derinlikli, koru-
maci, siireklilik iceren ve dayanismaci bir toplumsal mesajin verilmesine de vesile olmustur. Erken do-
nemlerde asaletin ve soylulugun ifadesi olarak toplumun en iist tabakalari tarafindan ilgi ve kabul go-
ren mor renk, giiniimiizde toplumun her kesimine hitap etmis, 6zellikle Anadolu’daki kadinlarin asale-
tini hatirlatan ve onlarin hiirriyet talebinin bir sembolii haline gelmistir.
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TURK KULTURUNDE SIRIUS YILDIZI
THE STAR SIRIUS IN TURKISH CULTURE
Beyza MUSLU"

Ozet

Bu calisma, insanlik tarihi ve 6zellikle Tiirk kiiltiir havzasinda gokyiiziiniin en parlak yildizi olan Si-
rius'un (Akyildiz) tasidigr derin mitolojik, astronomik ve kiiltiirel anlamlari incelemektedir. Eski Tiirklerin "Gok
Tanr1" inanci ile sekillenen kozmolojisinde Sirius, gokytiziindeki ilahi diizenin en dikkat ¢ekici bileseni olarak go-
riilmiistiir. Yalnizca fiziksel bir 151k noktas: olmanin 6tesinde, Tiirk mitolojisinde kutsal, soylu ve koruyucu bir
figiir olan "Kok-Borii" (Gok Kurt) ile 6zdeslestirilmis ve goksel bir rehber olarak kabul edilmistir. Yunan ve Roma
gibi diger kadim kiiltiirlerde "kopek" figiiriiyle anilirken, Tiirk mitolojisinde doganin efendisi sayilan kutsal "kurt"
arketipiyle 6zdeslesmistir.

Pratik yasamda Sirius, tarim ve hayvancilik dongiilerini yoneten yasamsal bir mekanizma ve takvim islevi
gormiistiir. Y1ildizin yaz aylarindaki helyak dogusu, mevsimsel doniistimlerin, "Eyyam-1 Bahur" ad1 verilen kavu-
rucu sicaklarmn ve ardindan gelecek bereketli yagmurlarin habercisi sayillmigtir. Ayn1 zamanda ugsuz bucaksiz
bozkirda gece seyahat eden gocebeler ve kervanlar icin sasmaz bir navigasyon kerterizi olmustur. Tarihsel siiregte
Islamiyet'in kabuliiyle birlikte Kur'an'da gegen "Si'ra" adini da alan yildiz, divan edebiyatinda ulasilmaz bir yiice-
ligi ve ilahi 15181 temsil etmistir.

Sirius'un sembolizmi mimariye, edebiyata ve dokuma sanatina da yansimis; halilardaki sekiz koseli y1ldiz
motiflerinde ve Selguklu medreselerinin tag kapilarindaki geometrik desenlerde kendini gostermistir. Sonug ola-
rak Sirius, sadece bir gok cismi degil; Tiirk milletinin binlerce yillik kolektif hafizasinda yer ile gogii birbirine bag-
layan, kiiltiirel siirekliligin ve kimlik insasinin en parlak goksel miihriidiir.

Anahtar Kelimeler: Yildiz, Gokyiizii, kozmoloji, kiiltiir.

Abstract

This study examines the profound mythological, astronomical, and cultural meanings of Sirius (Akyildiz),
the brightest star in the sky, throughout human history and especially in the Turkish cultural sphere. In the cos-
mology shaped by the "Sky God" belief of the ancient Turks, Sirius was seen as the most striking component of the
divine order in the sky. Beyond being merely a physical point of light, in Turkish mythology it was identified with
"Kok-Borii" (Sky Wolf), a sacred, noble, and protective figure, and considered a celestial guide. While in other
ancient cultures such as Greece and Rome it was associated with the "dog" figure, in Turkish mythology it was
identified with the sacred "wolf" archetype, considered the lord of nature.

In practical life, Sirius served as a vital mechanism and calendar governing agricultural and livestock cy-
cles. The heliac rising of the star during the summer months was considered a harbinger of seasonal changes, the
scorching heat known as "Eyyam-1 Bahur," and the subsequent abundant rains. It also served as an infallible nav-
igational landmark for nomads and caravans traveling at night across the vast steppe. Historically, with the accep-
tance of Islam, the star, also known as "Shira" in the Quran, represented an unattainable sublimity and divine light
in classical Ottoman literature. The symbolism of Sirius is reflected in architecture, literature, and textile art; it
manifests itself in the eight-pointed star motifs on carpets and the geometric patterns on the crown gates of Seljuk
madrasas. In conclusion, Sirius is not merely a celestial bodys; it is the brightest celestial seal in the millennia-old
collective memory of the Turkish nation, connecting earth and sky, and representing cultural continuity and iden-
tity construction.

Keywords: Star, Sky, Cosmology, Culture.

Giris

Insanlik tarihinin kolektif hafizasinda gokyiizii, yeryiiziindeki kaosu diizene sokan ilahi bir re-
ferans alan1 olarak konumlandirilmistir. Tiirk kiiltiir havzasinda ise bu goksel aidiyet, "Gok Tanr1" inan-
cnin merkezinde sekillenerek, toplumsal yasamin her zerresine niifuz eden bir kozmolojiye dontigsmiis-
tar.

Eski Tiirk topluluklariin inang sistemlerini Gok Tanri, tabiat ve atalar kiiltii anlayis1 sekillendi-
rir. GOk Tanr1 inanci, atli bozkir hayat: siiren Tiirk kavimlerinin gelenek ve gorenekleriyle ortiiserek
yasayis tarzlari ile sekillenmistir'. Bozkirin ugsuz bugaksiz genisligi ve ufuk ¢izgisinin sundugu sonsuz-
luk algisi, kadim Tiirk topluluklarii gokytiziindeki degisimleri milimetrik bir hassasiyetle gozlemle-

" Aragtirmaci, Aydin Adnan Menderes Universitesi, Aydin/Tiirkiye. E-Posta: astrologbeyzamuslu@gmail.com
" ALSAN SAYIN, Senay, “Gék Tanri Inancimin Tiirk Inang Sisteminde Yeri ve Mimariye Yansimalar1”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi,
2024, Cilt: 17, Say1: 47, s. 1435.
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meye sevk etmistir. Bu topluluklar igin astronomi; yalnizca soyut bir merakin tirtinii degil, hayvancilik
ekonomisinin mevsimsel dongiilerini yonetmek, go¢ yollarinda hatasiz bir navigasyon saglamak ve
devlet tegkilatlanmasindaki hiyerarsiyi semavi bir diizene oturtmak icin kullanilan yasamsal bir meka-
nizmadir. Dolayisiyla Tiirk diisiince sisteminde gok, yeryiiziindeki "Tore"nin kaynag1 ve mesruiyet ze-
minidir.

Bu muazzam goksel nizamin en dikkat gekici ve karizmatik bilesenlerinden biri siiphesiz Sirius
yildizidir. Sirius, modern astronomi terminolojisinde Biiyiik Kopek (Canis Major) takimyildizinin alfa
yildiz1 olarak tanimlanr.

Latince kullanimi yaygin olan “Sirius”, koken itibariyla Latince degildir. Latince’ye Hel-
lence’den gegen bu yildizin adi1 Hellas'ta “Seirios” seklinde kullanilmistir ve anlami “parlaklik, ates;
asir1 sicak giin”diir. Eski Misir’da “Sopdet” adi verilen yildizin Eski Misir dilinden Hellence’ye uyarlan-
mis hali “Sothis”tir. Mezopotamya sahasinda Sirius adinin “Kak-sisa”, “Kak-si-di”, “Kak-si-si” seklinde
kullanildig: goriilmektedir. Sanskritce’de “Mrgavyadha” veya “Lubdhaka” olarak bilinen Sirius Yildizi,
“avcl” manasina gelmektedir. Iskandinavya’da Sirius Yildiz1 igin “Lokabrenna” denir ve “Loki'nin me-
salesi, Loki tarafindan yakilmis” anlamindadir. Cinliler bu yildiz takimma “Hu-$i” adin verir ve bu
kelime, “yay ve ok” manasindadir. Japonlar bu yildiza “Aoboshi” demektedir ve anlami “mavi yil-
diz”dir. Dogonlarin “Sigi”, Bambaralarin “Sigo”, Bozolarin “Sima Kayne” dedikleri bu yildiza Araplar
“Si'ra” demistir ve bu kelime Arapga’da “isaret, rehber, kilavuz” manasia gelmektedir®. Birgok kutsal
kitapta sozii edilen Sirius Takim yildizi, yerytiziindeki bazi uygarliklar i¢in de en kutsal olmustur®.

Ancak Sirius’un Tiirk kiiltiirii icin ifade ettigi anlam, fiziksel parlakliginin ¢cok 6tesinde bir sem-
bolizm barmndirir. “Sirius'un Oguz’a Tanr tarafindan bir 1sikla gonderilen gok kurda benzetilmesi
onemlidir”*. Tiirk mitolojik tasavvurunda "Kok-Borii" (Gok Kurt) ile 6zdeslestirilen bu yildiz, karanlig:
delen mavi-beyaz 1s181yla bir yol gosterici, bir kurtarici ve gogiin manevi kapilarinin muhafizi olarak
kabul edilmistir. Sirius’un safak vaktinde ufukta ilk kez belirisi, doganin ritmindeki biiyiik degisimle-
rin, iklimsel dontistimlerin ve sosyo-ekonomik hareketliligin habercisi olan kozmik bir isaret fisegi ola-
rak algilanmigtir. Bu baglamda yildiz, sadece bir 151k noktasi degil, Tiirklerin dogayla ve ilahi olanla
kurdugu iletisimin en parlak kopriistidiir.

Bu bildirinin temel sorunsals, Sirius y1ldizinin kadim Tiirkistan’dan modern Anadolu folkloruna
kadar uzanan siirecte Tiirk kiiltiir ekosistemi tizerindeki izdiisiimlerini kapsamli bir bigimde analiz et-
mektir. Calisma, Sirius'u sadece mitolojik bir 6ge olarak degil; dilsel varyantlari, takvimsel fonksiyon-
lar1 ve halk inanglarindaki pratik karsiliklariyla biitiinctil bir yaklasimla ele almay1 amaglamaktadir. Bil-
diri kapsaminda; yildizin "Akyildiz" karakteriyle bereketi ve yagmuru simgelemesi, On Iki Hayvanh
Tiirk Takvimi ve diger halk takvimlerindeki belirleyici rolii, destanlardaki "kurt" arketipiyle olan yapi-
sal benzerligi ve Islamiyet sonrasi Tiirk edebiyati ile mimarisindeki yansimalar1 disiplinler arast bir
perspektifle irdelenecektir. Nihayetinde bu metin, Tiirklerin gokytiziiyle kurdugu binlerce yillik dina-
mik iliskinin, Sirius 6zelinde nasil bir kiiltiirel siireklilik ve kimlik insas1 olusturdugunu akademik bir
diizlemde ortaya koymay1 hedeflemektedir.

1. Tiirk Mitolojisinde Sirius: "K6k-Boérii" ve "Sirius (Akyildiz)"

1.1. Kok-Borii (Gokborii) Baglantis:

Tiirk mitolojik sisteminde kurt, sadece yerytiziinde hiikiim siiren bir canli degil, ayn1 zamanda
goksel bir mensei olan, soylulugu ve koruyuculugu temsil eden ruhani bir figiirdiir. Bu baglamda Sirius
yildizi, sahip oldugu olaganiistii parlaklik ve baskin karakteriyle Tiirk muhayyilesinde "Kok-Borii"
(Gok Kurt) arketipiyle 6zdeslestirilmistir.

Kurt eski Tiirklerde her zaman kutsal, besleyici, koruyucu olarak anilmis ve bu hayvan igin gok
borii deyimi kullanilmigtir. Kurt Tiirk soyiunun temeli, kurtaricisi sayilmis ve bir kahraman olarak se-

2 SALT, Alpaslan ve COBANLI Cem, Dharma Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, s. 392.

3 ULUISIK, Yaprak Pelin, “Tiirk ve Diinya Mitolojilerinde Sirius Kiiltii”, Akdeniz Beseri Bilimler Dergisi, 7(1), s. 346.

4 UNAL, Sena, “Tiirk Kiiltiiriinde Y®onler ve Sag-Sol Algis1”, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyati Ana Bilim Dali Yaminlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2022, Nevsehir, s. 20.
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vilmistir. Bundan dolayidir ki, biitiin Tiirk destanlarinda béri kavrami bu veya bagka sekilde geger ve
olumlu anlamda kullanilir®.

Bozkirin karanliginda yolunu kaybedenlere rehberlik eden bu yildiz, Ergenekon Destani'nda
Tiirkleri dar gegitlerden ¢ikaran efsanevi kurt figiiriiniin semavi bir yansimasi olarak kabul edilir. Si-
rius’un gokytiziindeki hareketi, bir kurdun avini izlemesi veya siiriisiinii korumasi gibi kararli ve belir-
gin bir mahiyet arz eder. Bu benzerlik, Tiirklerin Sirius’u sadece bir gok cismi olarak degil, Tiirk soyu-
nun goksel hamisi ve ilahi bir yol gostericisi olarak konumlandirmasina yol agmustir.

Tiirk diisiince diinyasinda renkler, basit birer gorsel 6ge olmanin 6tesinde, yonleri ve kutsallik
derecelerini belirleyen kozmik kodlardir. Tiirklerin kutsal kabul ettigi "Gok" rengi (mavi-beyaz aras1 bir
ton), dogrudan yaratici giigle ve gokytiziiniin yiiceligiyle iliskilendirilir. Sirius y1ldizinin atmosferik ki-
rilmalarla titresen ve baskin olarak mavi-beyaz bir 1s1ma yayan karakteri, bu rengin kutsiyetiyle mii-
kemmel bir uyum sergiler.

Yildizin bu mavi piriltisy, Tiirklerin "Gok" isimlendirmesini hem renk hem de ilahi mekan anla-
minda kullanmalarinin en somut kanitlarindan biri olarak goriiliir. “Eski Tiirk inanglar1 arasinda gok
ve 1siklar diinyas: il ilgili pek cok ritiiel yer alir”®. “Gok Tiirk adi da gogiin kutsalliginin bir yansimasi-
dir””. Sirius, adeta gokytiziiniin derinliklerinden gelen ilahi bir "Gok-Isik" olarak algilanmis; bu durum
yildizin rengi ile Tiirk devlet gelenegindeki "Kut" anlayis1 arasinda sarsilmaz bir bag kurmustur. Gok-
borii'niin goksel rengi ile Sirius'un spektral yapis1 arasindaki bu sembolik ortiisme, Tiirklerin evreni
nasil bir renk-form biitiinltigii iginde algiladiklarinin en rafine 6rnegidir.

1.2. Yaratilis mitlerinde Sirius: evrenin kapis1 ve bekgisi

Gece gokytiziiniin en parlak yildiz1 olan Sirius®, insanlik tarihi boyunca yalnizca astronomik bir
gozlem konusu olmakla kalmamis; ayni zamanda pek ¢ok kiiltiiriin spiritiiel ve mitolojik anlatilarmnin
merkezine yerlesmistir. Diinya ¢apindaki yaratilis mitleri incelendiginde, bu g6z alic1 yildizin siklikla
evrenin sirlarina agilan bir kap1 veya bu sirlar1 karanliktan koruyan bir bekgi olarak tasvir edildigi go-
riiliir. Farkli cografyalarda birbirinden bagimsiz olarak gelisen bu ortak temanin ardinda, Sirius'un in-
sanda uyandirdig1 hayranlik ve gizem duygusu yatar.

Sirius'un bir "gecit" veya "kap1" olarak goriilmesinin en carpici orneklerinden biri, Bat1 Af-
rika'daki Dogon halkinin antik inang sistemidir. Dogon yaratilis anlatilarinda Sirius sistemi, evrenin
mutlak ekseni ve tiim yasamin filizlendigi tohum olarak kabul edilir. Bu inanisa gore medeniyet, bilge-
lik ve yasamin kendisi, Sirius'un bir portal gorevi gormesiyle yeryiiziine inmistir. Burada yildiz, fiziksel
boyut ile ilahi olan arasindaki duvari incelten ve iistiin bir bilincin diinyamiza girmesine izin veren koz-
mik bir kapr iglevi goriir.

Benzer sekilde, gesitli ezoterik 6gretilerde de Sirius, Giines sistemimizin 6tesindeki "biiyiik gii-
nege" veya evrensel merkeze agilan bir tiinel olarak sembolize edilir. Ruhun aydinlanma yolculugunda
asmasi gereken en onemli esiklerden biri olarak anlatilir.

Kapilar ayn1 zamanda korunmaya muhtactir ve Sirius, mitolojilerde bu kapinin 6niinde duran
sadik bir nobetci olarak da karsimiza gikar. Antik Misir'da Sirius, bereket tanrigasi Sopdet (Sothis) ola-
rak kisilestirilmistir. Yildizin her yil ufukta yeniden belirmesi, Nil Nehrinin yasam veren taskinlarimi
miijdelerdi. Bu yoniiyle Sirius, diinyevi yasamin dongiisiinii koruyan bir bekciydi. Ancak gorevi bu-
nunla smirl degildi; ayn1 zamanda 6liimden sonraki yasama gegen ruhlara rehberlik eden, onlarin ka-
ranlikta kaybolmasini engelleyen ruhsal bir muhafizdi.

Pek ¢ok farkli antik kiiltiirde Sirius'un "Kopek Yildizi" (Dog Star) veya "Kurt Yildiz1" (Goksel
Kurt) olarak anilmas: tesadiif degildir. Hayvan sembolizmi, yildizin bekgilik roliinti pekistirmek icin
kullanilmistir:

5 AMANOGLU, Ebulfezkulu, “Manas'in Kisi Adlarinda Eski Tiirk inanglarinin izleri”, XII. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara, 12-16 Eyliil
1994, s. 441.

¢ ONAL, Mehmet Naci, (2007), Tiirk Mitinin Olusumunda Isigin Rolii, Journal of Turkish Studies, Sinasi Tekin Hatira Sayis1 I1, (Hzl. Yiicel
Dagli-Yosges Dades-selim S. Kuru), C. 31/1L, s. 148.

7 DIVITCIOGLU, Sencer, Kok Tiirkler (Kut, Kiig, Uliig), Ada Yay., Istanbul, 1987, s. 57-59.

8 https://www.space.com/21702-sirius-brightest-star.html.17.04.2026.12.54
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Sirius inanmalarina gore tanrilar goktedir ve Sirius’tan medeniyetlere gonderilen elgiler de gok-
ten gelmektedir. Tiirkler igin gok, sonsuzlugun isareti olan ve kutsal yaratic1 tanrinin bulunduguna ina-
nilan bir mekandir’.

Helen mitolojisinin bir devami olarak goriilen Roma mitolojisinde Romus ve Romulus kardesle-
rin bir kurt tarafindan kurtarilmasi, Sirius anlatmalari ile alakali sayilabilecek bir 6rnektir™. Sirius, avel
Orion'un sadik kopegi olarak gokytiziinde yerini alir. Gokytiziindeki avda sahibinin yaninda duran,
smirlari kollayan uyanik bir varlik olarak resmedilir.

Bazi1 Asya kiiltiirlerinde ve Tiirk mitolojik unsurlarinda Sirius, gokytiziiniin smnirlarini, 6zellikle
de "gok kapisini” koruyan ruhsal bir kurt veya sadik bir bekgi hayvan ile iligkilendirilir. Karanli§in icin-
deki en parlak goz olarak evrenin hudutlarinda nébet tuttuguna inanilir.

Sirius'un yaratilis mitlerindeki yeri, onun olaganiistii parlakliginin insan psikolojisindeki yansi-
masidir. Eski ¢aglarin insanlar1 gokytiiziine baktiklarinda, bu yildiz: basit bir 151k kaynag: olarak degil;
bilinmeyene agilan bir kapinin anahtar deliginden sizan ilahi bir 151k ve diinyay1 kozmik kaosun karan-
ligindan koruyan ebedi bir gozcii olarak gormiislerdir. Bu giiglii imge, Sirius'un insanli§in ortak hafiza-
sinda "evrenin koruyucusu" olarak dliimstizlesmesini saglamistir.

Akyildiz

Gece gokytiziiniin en parlak yildizi olan Sirius, tarih boyunca yalnizca yon bulmak veya mev-
simleri takip etmek i¢in kullanilmamis; ayni zamanda gorkemiyle bir¢ok kiiltiirtin mitolojik hafizasina
derinlemesine islemistir. Engin bozkirlarin, zorlu iklimlerin ve hayatta kalma miicadelesinin sekillen-
dirdigi Tiirkistan ve gevre cografyalarin kozmolojisinde bu yildiz, Akyildiz olarak bilinir.

Doga olaylarmi goksel iradelerin bir yansimasi olarak goren Tiirkler, Akyildiz'm yilin belirli bir
doneminde (genellikle yaz sonuna dogru) ufukta yeniden belirmesini, kavurucu sicaklarin biteceginin
ve bereketli yagmurlarin baslayacaginin mutlak bir isareti olarak kabul etmislerdir.

Insanlarin ritiiellerinin ve dualarinin Akyildiz'a gii¢ verdigine inanilmasi, insanin doga olayla-
rinda pasif bir izleyici olmadigini, kozmik dengenin bir pargasi oldugunu gosterir.

Sirius'un o benzersiz parlakligi, karanli1 ve susuzlugu ikiye bolen ilahi bir kili¢ darbesi olarak
algilanmustir.

Tiirkistan'in engin gokytiziinde parlayan Akyildiz, nami diger Sirius, karanlik uzayin derinlik-
lerindeki siradan bir yildiz degil; kurakligin 6liimciil nefesine kars: duran, tabiatin yeniden uyanisini
miijdeleyen kutsal bir savaggidir. Susuzlukla sinanan toplumlar, baslarini yukar1 kaldirdiklarinda sa-
dece goz alic1 bir 151k kiiresi gormemis; yasami korumaya ant icmis, beyaz at1 tizerinde goklerden yag-
mur tasiyan ebedi bir kurtariciy1 seyretmislerdir. Bu derin sembolizm, onu bdlge mitolojisinin en giiglii
ve saygideger figiirlerinden biri yapmustir.

2. Tarihsel Siiregte Isimlendirmeler ve Etimoloji

Tiirk kiiltiir ve inang diinyasinda gokytizii, sadece fiziksel bir bosluk degil, ilahi bir diizenin yer-
ylziindeki yansimasidir. Sirius (Akyildiz), bu diizenin en parlak ve dikkat gekici 6znesi olarak, Orta
Asya’nin bozkirlarindan Anadolu’nun kdylerine kadar genis bir cografyada farkli isimler ve anlamlarla
anilmigtir.

2.1. Eski Tiirkce metinlerde goksel algi: Orhun ve Uygur Yazitlar

Eski Tiirklerde gokytizii, devletin ve hakanin mesruiyet kaynag: olan "Kok Tengri'nin (Gok
Tanr1) mekanidir. Orhun Yazitlari'nda dogrudan "Sirius" ismi ge¢mese de, evrenin yaratilisin1 anlatan
"Uze kok tengri asra yagiz yer kilindukta'’..." (Ustte mavi gok, altta yagiz yer yaratildiginda) ifadesi,
gokytiziiniin bir biitiin olarak kutsalligin1 vurgular.

Eski Tiirkler, gokytiiziindeki en parlak 1siklari "Kut" (ilahi enerji/sans) ile iliskilendirmis; Si-
riusun pariltisini, yerytiziindeki bollugun gokteki bir onayi olarak yorumlamiglardir.

2.2. Si’ra-y1 Yemani: Islamiyet sonras1 Arapca etkisi

9 OGEL, Bahattin, Tiirklerde Devlet Anlayisi (13. Yiizyilin Sonuna Kadar). Ankara, 1982. s. 352.

" HOLBERG, Jay B., Sirius: Brightest Diamond in the Night Sky. Chichester, 2007, s. 32.

" https://www.politikadergisi.com/okurmakale/tanrisozcugunederinlemesinebirbakis?quicktabs_son_yorumlar=1&quicktabs_editorya
seckileri=2&quicktabs_yazi_bloklari=0&quicktabs_en_son_erikler=4.17.04.2026.14.45.
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Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte, astronomi ve astroloji dili biiyiik 6lciide Arapga ve
Farsca terimlerle harmanlanmistir. Bu donemde Sirius, Kur’an-1 Kerim’de (Necm Suresi) ismi gegen tek
yildiz olmasinin da etkisiyle "Si'ra"'? olarak anilmaya baslanmistr.

Sirius sistemi, gokyiiziindeki konumuna gore ikiye ayrilmigtir. Tiirk-Islam literatiiriinde bizim
"Sirius" olarak bildigimiz giineydeki parlak yildiza, Yemen yoniinde oldugu igin Si'ra-y1 Yemani (Ye-
men Si'ras1) denilmistir.

Osmanli donemi divan edebiyatinda ve astronomi risalelerinde bu isim, parlakli1 ve yiiksekligi
sebebiyle "ulasilamaz olan" veya "yol gosteren ilahi 151k" sembolii olarak kullanilmistir. Bu adlandirma,
bozkirin "Akyildiz"min, yerini daha sarayl ve ilmi bir kimlige biraktiinin gostergesidir.

2.3. Halk dilindeki adlandirmalar ve "Demirkazik" karisiklig:

Halk arasinda yildiz isimleri, akademik astronomiden ziyade giinliik hayatin pratiklerine (hay-
vancilik, tarim, gog vakti) gore sekillenmistir. Bu durum, bazi terimlerin birbirinin yerine kullanilma-
sma yol agmuistir.

Tiirk kozmolojisinde "Demirkazik", evrenin etrafinda dondiigii civi olarak kabul edilen Kutup
Yildizi'dir (Polaris). “Tiirk mitolojisinin en dnemli y1ldizi kabul edilebilecek olan Kutup Yildizi'na veri-
len “Demir Kazik” ismi, bilinmeyen bir donemde Sirius i¢in kullanilmistir. Tiimiiyle yogun demirden
olusan Sirius B Yildiz1'nin varligindan haberdar olduklar1 diisiiniilen Samanist Tiirklerin Sirius’a sonra-
dan “Ak Yildiz” demeye basladiklari; aslinda “Ak Yildiz”in da 6nceden Ventis igin kullanildig: iddia
edilmigtir”?3.

Gokytiziiniin en parlak iki cismi olan Ventis ve Sirius, halk muhayyilesinde bazen birbiriyle ka-
rigtirilir. Ancak Sirius i¢in kullanilan en 6zgiin halk tabiri, saflig1 ve rengi temsil eden "Ak" 6n takisidir.

Sirius, Tiirk kiiltiirii i¢in sadece uzak bir yildiz degil; Eski Tiirk¢e'de evrenin kutsal bir isareti,
Islami dénemde "Si'ra" ismiyle anilan ilahi bir ayet ve halkin dilinde ise mevsimleri kollayan, bazen
Kutup Yildiz1 ile omuz omuza duran ulu bir "Akyildiz"dir. Isimler degisse de, ona yiiklenen "yol goste-
ricilik" ve "kudret" vasf1 binlerce y1l boyunca sabit kalmistir.

3. Astronomi ve Takvim Kiiltiiriindeki Yeri

Sirius, tarih boyunca gokyiiziiniin sadece en parlak miicevheri degil, ayn1 zamanda yerytiziin-
deki yasamin ritmini diizenleyen devasa bir saat kadrani olmustur. Tiirk halk kiiltiiriinde ve gocebe
yasam tarzinda bu yildiz; sicakligin, zamanin ve mekanin tayin edilmesinde vazgegilmez bir pusula
gorevi gormustir.

3.1. Mevsimlik dongiiler: Sirius’un helyak dogusu

Bir yildizin giinesten hemen 6nce dogup, sabah alacakaranlifinda kisa bir siire goriinmesine
"Helyak Dogus" denir. Sirius’'un bu 6zel dogusu, antik donemlerden beri iklimsel bir déniim noktasi
kabul edilmistir.

Tiirk topluluklarinda ve komsu kadim kiiltiirlerde Sirius'un yaz ortasinda goriinmesi, tabiatin
yeni bir evreye girdiginin isaretidir. Gogebe hayatinda bu dogus, yaylaklardan yavas yavas inis hazirlik-
larmin yapilmasi veya hasat zamaninin yaklastiginin habercisidir.

Sirius’un sabah gogilinde belirmesiyle birlikte, havadaki nem oranmin degistigi ve riizgarlarin
yon degistirmeye basgladig1 gozlemlenmistir. Bu, doganin kendi igindeki "vites degisimi" olarak algila-
nir.

3.2. Sicaklar ve "Kopek Giinleri": Eyyam-1 Bahur baglantis1

Halk arasinda yazin en kavurucu, bunaltici glinlerini ifade eden Eyyam-1 Bahur, Sirius yildiziyla
dogrudan iligkilidir. Bat1 dillerinde "Dog Days" (Kopek Giinleri) olarak bilinen bu dénem, Sirius'un
icinde bulundugu "Biiyiik Kopek" (Canis Major) takimyildizindan ismini alir.

Eski insanlar, gokytiiziiniin en parlak yildiz1 olan Sirius'un, glindiizleri Giines ile birlikte gokyti-
ziinde oldugunu ve onun 1si1sina kendi hararetini de ekleyerek yeryiiziinii kavurduguna inanirlardi.

Anadolu ve Orta Asya geleneklerinde bu dénemde denize girilmez, agir islerden kaginilir ve
aga¢ budanmazdy; ¢ilinkii "yildizin vurdugu" her seyin kuruyacagina veya zarar gorecegine dair giiclii

12 https://islamansiklopedisi.org.tr/sira. 17.04.2026.15.35.
13 SALT, Alpaslan ve COBANLI Cem, age, s. 395.
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bir inanis vardi. Eyyam-1 Bahur, Sirius'un (Akyildiz) goriinmez bir giigle yerytiziinii test ettigi, sularin
cekildigi ve topragin catladig1 "atesten giinler" olarak hafizalara kazinmasgtir.

3.3. Yon: gocebe kiiltiiriinde gece rehberligi

Gogebe Tiirk topluluklari i¢in bozkir, sinirlari olmayan bir deniz gibidir. Bu engin denizde kay-
bolmadan ilerleyebilmek, gokytiziinii bir harita gibi okumay1 gerektirir.

Giindiiz sicagindan kagmak igin genellikle gece seyahat eden kervanlar ve gogerler igin Sirius,
benzersiz parlaklig1 sayesinde en giivenilir kerteriz noktas: olmustur. Kutup Yildizi (Demirkazik) sabit-
ligiyle kuzeyi gosterirken, Sirius (Akyildiz) giiney yarimkiireye yakin seyriyle gece boyunca takip edi-
len ana rotay1 belirlemede kullanilmigtir.

Sirius'un ufuk hattindaki agisi, yolculara gecenin hangi vaktinde olduklarini ve hedeflerine ne
kadar mesafe kaldigini fisildardi. Bozkirin sessizliginde Sirius'un titreyen mavimsi 15181, sadece bir yon
belirleyici degil, ayn1 zamanda karanlikta yol alanlara giiven veren goksel bir yoldas olmustur.

Sirius, Tiirk kiiltiir havzasinda sadece mitolojik bir kahraman degil, ayn1 zamanda pratik yasa-
min en biiyiik diizenleyicisidir. O dogdugunda mevsim degisir, o yiikseldiginde sicaklar bastirir ve o
parladiginda kaybolmus yolcular evlerini bulur. Bu yildiz, yer ile gok arasindaki kopmaz bagin, Tiirk
insaninin dogayla kurdugu derin ve kadim iliskinin en parlak sahididir.

4. Tiirk Sanatinda ve Sembolizminde Sirius

Tiirk sanat ve estetik anlayisinda Sirius, sadece gokyiiziinde bir 151k kaynag: degil, ayn za-
manda formun, mimarinin ve kelamin i¢ine s1izmis bir ilham kaynagidir. Somut olmayan bu goksel giig,
Tiirk-Islam sentezinde geometrik bir disipline ve edebi bir zarafete doniismiistiir.

4.1. Kilim ve hal1 motifleri: dokunan gokyiizii

Tiirk dokuma sanatinda "yildiz" motifi, evrenin sonsuzlugunu ve ilahi nuru temsil eder. Kilim-
lerde sik¢a karsimiza ¢ikan sekiz koseli yildiz (Selguklu Yildizi1), bazi arastirmacilara gore Sirius ve onun
temsil ettigi goksel diizenle bagdastirilir.

4.2. Mimarideki izler: tasin astronomiyle dansi

Selguklu ve Osmanli mimarisi, gokyiiziindeki nizami yeryiiziindeki tas yapiya aktarma sanati-
dir. Ozellikle medrese ve cami kapilarindaki (tag kapilar) geometrik siislemeler, rastgele secilmis desen-
ler degil, astronomik birer haritadir.

Selguklu yapilarinda (6rnegin Konya Karatay Medresesi veya Sivas Gok Medrese) goriilen kar-
magik yildiz gegmeleri, evrenin bir merkez etrafindaki doniisiinii simgeler. Bu tasarimlarda en parlak
ve belirgin diiglim noktalari, gokytiziiniin en parlak 15181 olan Sirius'u ve diger dnemli gok cisimlerini
isaret eder.

4.3. Edebiyat ve siir: erisilmezligin ve 15181n metaforu

Tiirk edebiyatinda Sirius (Si'ra), hem yiiksekligi hem de g6z alici parlaklig: nedeniyle sairlerin
en sevdigi imgelerden biri olmustur.

Klasik siirde Sirius, ulasilmasi imkansiz bir yiiceligi temsil eder. Sairler, sevgilinin giizelligini
veya bir devlet biiyiigiintin makamini anlatirken onu Si'ra-y1 Yemani’ye benzetirler.

Halk siirinde ise daha samimi ve dogaci bir yaklasim vardir. Ozanlar igin Sirius, seher vaktinin
miijdecisi, yol gosteren bir rehber veya bir "garip" dostudur. Karacaoglan gibi ozanlarin misralarinda
yildizlar, sevgilinin gozlerine veya karanlik gecedeki tek umuda benzetilirken; Sirius, bu benzetmelerin
en parlak 6znesi olarak en bas kosede yer alir.

O, sadece bir astronomi objesi degil; tasa kazinan, haliya dokunan ve dile dokiilen bir miikem-
mellik semboliidiir.

5. Diger Kiiltiirlerle Karsilastirmali Bir Bakis

Sirius, gokyiiziiniin en parlak feneri olarak sadece tek bir milletin degil, insanlik hafizasinin or-
tak bir mirasidir. Bu yildizin Antik Misir ve Mezopotamya’'dan siiziiliip Orta Asya bozkirlarina ulasan
hikayesi, medeniyetlerin birbirine nasil ilham verdiginin ve ortak korkular ile umutlarin gokytiziinde
nasil somutlastiginin bir kanitidir.
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Sirius kiiltii, antik diinyanin en koklii medeniyetlerinden biri olan Misir'da yasamin anahtariydi.
Nil'in tagmasimi miijdeleyen bu yildiz (Sothis), Mezopotamya'da ise "Ok Yildiz1" (Kak-si-sa) olarak bili-
niyordu. Bu kadim birikim, Tiirk cografyasina iki ana koldan sizmistir:

Yunan, Roma ve Misir geleneklerinde Sirius bir kopektir. Képek, evcillesmis, sahibine sadik, ka-
pida bekleyen ve yabanciya havlayan bir bekgidir. Bu kiiltiirlerde Sirius, yazin kavurucu sicaklarini (ko-
pek glinlerini) getiren veya Oliiler diyarimin kapisini bekleyen uyanik bir muhafizdir.

Tiirk mitolojisinde ise kopek figiiriiniin yerini, doganin efendisi olan Kurt alir. Kopek "evcil" bir
koruyucu iken, Kurt "vahsi ve kutsal" bir liderdir.

Sonug¢

Yapilan tiim incelemeler ve kiiltiirel analizler 1s1$1nda goriilmektedir ki; Sirius (Akyildiz), Tiirk
milletinin binlerce yillik tarihsel seriiveninde sadece bir astronomik cisim degil, kolektif hafizanin en
parlak goksel miihrii olmustur. Bozkirin kurak topraklarindan Anadolu’nun bereketli havzalarina ka-
dar uzanan bu siiregte Sirius; inang, sanat ve giindelik yasamin kesisim noktasinda merkezi bir rol oy-
namigtir.

Siriusun evrimi, Tirk kiiltiiriindeki stirekliligin en somut 6rneklerinden biridir. Bu yildizin hi-
kayesi;

Mitolojik Evre: Kuraklik iblisiyle savasan ulu bir ruh (Tiris/Akyildiz) olarak baslar,

Dini-Ilmi Evre: Islamiyet’in kabuliiyle Kur’ani bir atif ve astronomik bir rehber (Si'ra) olarak de-
rinlesir,

Halk Kiiltiirti Evresi: Nihayetinde kilimdeki bir ilmege, tarladaki cift¢inin "Eyyam-1 Bahur" tak-
vimine ve ozanin sazindaki "erisilmez sevgili" imgesine doniistir.

Bu doniistim bir kopus degil, aksine anlamin form degistirmesidir. Kadim donemlerde "Gok Ka-
p1st'n1 bekleyen o kutsal gii¢, bugiin halen Anadolu’nun bir kdyiinde "Kervankiran" olarak anilirken
ayni uyanik ve yol gosterici karakterini korumaktadar.

Tiirk kimligi, "Gok" kavramini sadece bir mekan degil, bir aidiyet olarak kabul etmistir. "Gok-
Tiirk" isminden Gok Tanr1 inancina kadar uzanan bu bagda, Sirius bu kozmik sistemin odak noktasidir.
* Pusula ve Rehber: Gogebe yasamin dinamizmi iginde Sirius, sadece yon tayin eden bir 1s1k degil; za-
manin, mevsimin ve kaderin tayin edildigi bir "gokytizii saati" olmustur.

Tiirk mimarisindeki tag kapilardan halilarin kalbindeki yildiz motiflerine kadar Sirius, "mer-
kezde olanin" ve "en yiiksekte parlayanin" semboliidyiir.

Sirius, Tiirk kozmolojisinde yer ile gogti birbirine baglayan, kaosu diizene ¢eviren ve karanlikta
yolu aydinlatan kadim bir bekgidir. Bugiin modern astronomi bize Sirius'un milyarlarca kilometre
uzaktaki fiziksel 6zelliklerini anlatsa da, bizim kiiltiirel mirasimizda o hala; susuz topraga yagmur tasi-
yan beyaz bir atin kisnemesi, dokunan bir kilimin gizli duas: ve bozkirda gece yol alan bir yolcunun
sarsilmaz giivenidir. Tiirk kimliginin gokytiziiyle olan bu koklii bag: stirdiigli miiddetge, Akyildiz her
gece ufukta belirdiginde gegmisin kadim hikayelerini fisildamaya devam edecektir.
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YAPAY ZEKA (AI) KULLANILARAK GELENEKSEL TURK KiLiM
MOTIFLERININ YENIDEN URETIMI VE "DIJITAL YORESELLIK"

KAVRAMI
REPRODUCTION OF TRADITIONAL TURKISH CARPET MOTIFS USING ARTIFICIAL

INTELLIGENCE (AI) AND THE CONCEPT OF “DIGITAL REGIONALISM”
Ahmet AYTAC’

Ozet

Bu arastirma, geleneksel Ttirk kilim sanatinin dijital doniisiim siirecini ve iiretken yapay zeka (Al) tekno-
lojilerinin bu kiiltiirel miras tizerindeki etkilerini incelemektedir. Calismanin temel amaci, yapay zekanin Anadolu
Tiirk kilim motiflerini yeniden {iretme kapasitesini test etmek ve fiziksel bir cografyaya dayanmayan, veriye da-
yal1 bir aidiyet bi¢imi olan “Dijital Yoresellik” kavramini tanimlamaktir.

Arastirmada Anadolu’da kimi y0relere ait motifler {izerinden yeni tasarimlar hakkinda yorumlar yapil-
mugtir. Bulgular, yapay zekanin dogal boya renklerini ve karmasik geometrik disiplini basariyla taklit edebildigini,
hatta yanlis bir uygulama olarak farkli yorelerin 6zelliklerini birlestiren “hibrit” estetik formlar olusturabildigini
gostermistir. Ancak, AI'nin motiflerin tasidig1 derin sosyolojik ve sembolik anlamlar: kavrayamadig; “elibelinde”
gibi koklii desenlerde “haliisinasyon” adi verilen anlamsiz gorsel bozulmalar {iretebilecegi ongriilmektedir.

Sonug olarak, yapay zekanin geleneksel sanat1 yok eden bir tehdit degil, kiiltiirel miras: djjital ¢agin diline
terctime eden bir “tasarim ve arsiv asistan1” olarak konumlandirilmasi 6nerilmektedir. Calisma, dijital sanat¢ilarin
anonim veri tabanlar1 yerine yerel arsivleri kullanmalarmin ve {iretim siire¢lerinde “insan-makine ortakligina”
dayal1 bir etik yaklasim benimsemelerinin 6nemini vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yapay zeka, kilim, kiiltiir, kiiltiirel miras, geleneksel sanat.

Abstract

This research examines the digital transformation process of traditional Turkish rug art and the impact of
generative artificial intelligence (Al) technologies on this cultural heritage. The main objective of the study is to
test the capacity of Al to reproduce Anatolian Turkish rug motifs and to define the concept of “Digital Regional-
ism”, a data-driven form of belonging that is not based on a physical geography.

The research includes interpretations of new designs based on motifs from certain regions of Anatolia. The
findings show that Al can successfully imitate natural dye colors and complex geometric disciplines, and even
create “hybrid” aesthetic forms that combine the characteristics of different regions, which is an incorrect applica-
tion. However, it is predicted that Al cannot grasp the deep sociological and symbolic meanings carried by the
motifs; it may produce meaningless visual distortions called “hallucinations” in deeply rooted patterns such as
“elibelinde”.

In conclusion, it is suggested that artificial intelligence should be positioned not as a threat destroying
traditional art, but as a “design and archival assistant” translating cultural heritage into the language of the digital
age. The study emphasizes the importance of digital artists using local archives instead of anonymous databases
and adopting an ethical approach based on “human-machine partnership” in their production processes.

Keywords: Artificial intelligence, carpet, culture, cultural heritage, traditional art.

Giris

Tiirk tekstil kiiltiirii, Tiirkistan cografyasindan Anadolu’ya ve hatta Balkanlara uzanan tarihi
seyrinde yaylak-kislak hayat tarzinin ve sosyo kiiltiirel yapinin izlerini motiflerle ifade ederek hem es-
tetik bir obje hem de kiiltiirel kimlik belgesi islevi gormiistiir.

Zaman igerisinde dayanikliligin1 koruyamayan hammaddelerden biri yiindiir. Normal kosul-
larda bile hizla yipranabilme 6zelligi olan bu materyalden faydalanarak yapilan iiriinler ise yiiz yillar
icerisinde ¢ok ¢abuk yok olabilmektedir. Bu anlamda ytinden mamiil dokumalarin ge¢misi hakkinda
bilgi edinilebilecek ¢ok az sayida 6rnek gilintimiize ulagsmistir’.

Tiirk hali ve kilim sanati, yalnizca mekanlar siisleyen estetik birer zemin ortiisii olmanin ¢ok
otesinde; Tiirkistan steplerinden Anadolu’ya uzanan koklii bir tarihin, yaylak-kislak hayat tarzinin ve
kiiltiirel hafizanin ilmek ilmek dokunmus halidir.

" Dr. Ogr. Uyesi, Aydin Adnan Menderes Universitesi, Egitim Fakiiltesi Giizel Sanatlar Egitimi Boliimii, Aydin/Tiirkiye.
ORCID: 0000-0001-5424-4607. E-Posta: cicimsumak@gmail.com
! AYTAC, Ahmet, Hotamis Tiirkmen Kilimleri, Konya, Il Kiiltiir ve Turizm. Md.liigii Yayin1 No:44, 2003, s. 4.
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Tiirk dokuma sanatinin kdkenleri, zorlu doga kosullarina karst korunma ve barinma ihtiyaciyla
baglamigstir. “Bilinen en eski diigtimlii hali 6rnegi olan ve Altay Daglar1 vadilerinde bulunan Pazirik
halis1”?, bu gelenegin ne kadar eskiye dayandiginin en somut kanitidir. Zamanla Selguklu déneminde
geometrik tarziyla karakter kazanan bu sanat, Osmanli Imparatorlugu déneminde saray atélyelerinde
zirveye ulagmustir. “Ozellikle 15. ve 16. yiizyillarda Usak, Bergama ve Konya vd gibi merkezlerde doku-
nan halilar, Avrupa'ya ihrag edilmis ve batili ressamlarin tablolarinda birer zenginlik ve statii sembolii
olarak oliimsiizlesmistir”?. “Bu yoniiyle Tiirk halilari, Dogu ile Bat1 arasinda sadece ticari degil, aym
zamanda diplomatik ve sanatsal bir koprii de kurmustur”*.

Geleneksel Tiirk hali ve kilim dokumalari, sézlii kiiltiiriin gorsel bir dilidir. Ozellikle Anadolu
kadini, kelimelerle ifade edemedigi duygularini, umutlarini ve beklentilerini tezgah basinda motiflere
dokmiistiir. Bu sembol dili glintimiiz seri ve taklit dokumalarinda olmamakla birlikte “elibelinde” mo-
tifi dogurganlig1 ve anaerkil giicii, “kogboynuzu” kahramanlig1 ve bereketi, “suyolu” ise hayatin stirek-
liligini temsil eder. Ancak giliniimiiz iiretimleri bu dilden muaftir. Kilimler ise yaylak-kislak hayatin
vazgecilmezi olan ¢adirlarin duvarlarimi yalitan bir ihtiya¢ malzemesinden, geng kizlarin ceyiz sandik-
larinin en degerli parcasina kadar genis bir yelpazede sosyal hayata entegre olmustur. Bir halinin siklig;,
kullanilan malzemenin (yiin, ipek, pamuk) kalitesi ve boyalarin canliligi, o ailenin ekonomik duru-
munu ve sosyal statiisiinii de belirleyen unsurlar olmustur.

Kimyasal boyalarin ortaya ¢ikmasindan ¢nce tamamen dogadan elde edilen natiirel boyalar1
kullanilarak tiretilen bu eserler, insanin doga ile kurdugu uyumlu iliskinin de aslinda bir bakima gos-
tergesidir.

Geleneksel Tiirk sanatlari, ytlizyillar boyunca insan elinin emegiyle, kiiltiirel hafizayla ve usta-
dan ¢iraga aktarilan birikimle varligini siirdiirmiistiir. Ancak i¢cinde bulunulan dijital ¢ag, bu koklii tire-
tim bigimlerini hizli ve koklii bir sekilde doniistiirmektedir. Firganin, dokuma tezgahinin veya gamurun
yerini piksellerin, tabletlerin ve yazilimlarin almaya baslamasi, sanatin hem iiretim stirecini hem de iz-
leyiciyle kurdugu fiziksel bag1 yeniden tanimlamustur.

Bu dijitallesme siirecinin en garpici ve devrimsel asamasi ise siiphesiz yapay zekanin sanat tire-
timine aktif olarak dahil olmasidir. Onceleri dijital ortamda sanatgiya yardimai bir arag olarak goriilen
teknoloji, glintimiizde milyarlarca gorsel veriyi isleyerek saniyeler iginde karmasik eserler ortaya koya-
bilen “iiretken” bir yapiya kavusmustur. Modern yapay zeka sistemleri, geleneksel bir minyatiiriin
kompozisyonunu, hat sanatinin kivrimlarini veya asirlik bir ¢ini desenini kusursuz bir sekilde 6grene-
bilmekte ve yeniden yorumlayabilmektedir. Bu durum, sanat diinyasinda eser sahibinin kim oldugu,
orijinallik ve sanatin ruhunun bir algoritmaya aktarilip aktarilamayacag gibi derin tartismalar: berabe-
rinde getirmistir.

Yapay zekanin bu hizli yiikselisi, ilk bakista insan eliyle tiretilen geleneksel sanatlar i¢in bir teh-
dit veya yozlasma tehlikesi gibi algilanabilir. Ancak bir algoritma; sanat¢inin anlik duygularini, kiiltiirel
yasanmigliklarini, eserine yansittig1 hiiznii veya cogskuyu hissedemez; yalnizca elindeki verilere dayana-
rak sonug odakl1 bir estetik simiilasyon sunar. Dolayisiyla bu teknolojik devrim, aslinda geleneksel sa-
natlarda “insan dokunusunun”, “kusurun estetiginin” ve eserin barindirdig: “biricikligin” degerini ¢ok
daha belirgin hale getirmistir.

Dijital ¢cag ve yapay zeka geleneksel sanatlar1 yok etmekten ziyade onu doniisiime zorlamakta-
dir. Gelecekte geleneksel {iretim bi¢cimlerinin degerini korumaya devam ederken, insan yaraticiliginin
yapay zekanin sinir tanimaz veri isleme giiciiyle birlestigi yeni ve melez sanat formlarinin ortaya ¢ik-
mas1 kaginilmaz bir gergektir. Ancak “bu baglamda sanal ortamlarda, dijital veriler kullanilarak gele-
neksel sanatlarin yeniden tasarlanmasini olumlu kargilayanlar oldugu gibi, geleneksel sanatlar ala-

2 AYTAC, Ahmet, Geleneksel Tiirk El Dokumacilig1 Sanati, Konya, 1999, s. 2.

* AYTAC, Ahmet, “Yabanci Ressamlarin Tablolarinda Tasvirlenen Konya Yoresi Halilar1”, Vizyon Dergisi, Konya, S: 22, May1s
2012, s. 82-83.

* AYTAC, Ahmet ve ILBAK, Merve, Bagbakanlik Osmanli Arsivleri'nde El Dokumalarina Dair Onemli Kayitlar, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Yaymnlari, Istanbul, 2014, s. 266.
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ninda bozucu, yikici, 6zden uzaklastiric bir eylem olarak yorumlayanlarin da olmas: yeni tartismalari
da ortaya ¢ikarmaktadir”>.

Yapay zeka modelleri, diinyadaki milyarlarca gorsel ve metinsel veri tizerinden egitilerek de-
vasa bir dijital hafiza olusturur. Ancak bu hafizanin “anonim” ve “kiiresel” dogasi, Anadolu kilimi gibi
derin yerel anlamlar tasiyan kiltiir {irlinlerinin 6zgiinliigtinii yansitma konusunda ciddi bir problem
teskil etmektedir. Bir yapay zeka algoritmasi, “kilim” komutunu aldiginda internetteki genel gecer gor-
sel benzerlikleri bir araya getirerek estetik bir ¢ikt1 sunabilir; fakat bu ¢ikt1 ogu zaman yoresel gergek-
likten kopuktur.

Anadolu kilim sanati; dokuyan kisinin yasadig1 cografyadan, inanglarindan ve hatta o anki ruh
halinden beslenen kiiltiirel bir dildir. Bir motifin yapisi Ege yoresindeki haliyle ile Dogu Anadolu’daki
karsilig1 birbirinden tamamen farkl olabilir. Yapay zeka ise bu ince ayrimlari, sembollerin ardindaki
sosyolojik hikayeleri veya kullanilan dogal boyanin o topraga 6zgii rengini bilmeksizin, verileri sadece
matematiksel olasiliklarla birlestirir. Bu durum, yerel kiiltiirtin “standartlasmas1” ve “igeriksizlesmesi”
riskini dogurur.

Asil sorun, kiiresel veri havuzlarinin dominant kiiltiirler lehine bir yanlilik icermesi ve Ana-
dolu’nun 6zgiin, sessiz ve az islenmis motiflerini birer “etnik dekor” unsuru haline getirmesidir. Eger
bir algoritma, Tiirkistan uzantili olan Anadolu’nun bir kdyiindeki tezgahtan ¢ikan motifin derinligini
ve o yOreye has “el izini” kavrayamazsa, ortaya ¢ikan eserler sadece gelenekseli taklit eden ruhsuz birer
kopyadan o6teye gidemez. Bu durum, yerel kiiltiirel mirasin dijital evrendeki temsil giiclinii zayiflatir-
ken, “gercek” yoreselligin yapay zeka tarafindan ne kadar manipiile edilebilecegi sorusunu temel bir
problem olarak oniimiize koymaktadr.

Arastirmanin Amaci

Bu calismanin temel amaci, iiretken yapay zeka (Al) teknolojilerinin Anadolu kilim motiflerini
yeniden {iretme kapasitesini anlamak ve bu siiregte ortaya ¢ikan “Dijital Yoresellik” kavramini tanimla-
maktir. “Teknolojide meydana gelen degismeler, ayn1 zamanda dijital bir diinya yaratmigstir. Bu nedenle
gliniimiiz toplumu, teknoloji toplumu veya bilgi toplumu olarak adlandirilmaktadir. Bu toplumun tiye-
lerinin dijitallesmeyi temel alan diinyaya uyum saglayabilmesi ve dijital kaynaklar1 kullanabilecek ye-
terlilige sahip olmas1 beklenmektedir”¢. Arastirma ile bir algoritmanin cografi ve duygusal bir bag kur-
madan, yalnizca veri (data) iizerinden bir kiiltiirel mirasi ne dlgiide aslina uygun veya yenilikgi bir bi-
¢imde temsil edebilecegini sorgulamay1 hedeflenmistir. Ayrica, insan emegi ile yapay zeka ¢iktis1 ara-
sindaki estetik ve anlamsal farklar1 ortaya koyarak, teknoloji ile gelenegin entegrasyonu igin bir yol ha-
ritas1 sunmay1 amaglar.

Aragtirmanin Onemi

Tiirk hali ve kilim sanati, diinya ¢apinda taninan ancak dijital diinyada “standartlasma” tehlike-
siyle kars1 karsiya olan bir mirastur.

Kaybolmaya yiiz tutmus yoresel motiflerin yapay zeka araciligiyla dijital bir hafizaya aktaril-
masl ve tasarim siire¢lerinde modern bir yardima olarak konumlandirilmas: énemlidir.

Literatiirde hentiz yeni olan “Dijital Yoresellik” kavramini tartismaya agmak, sanat sosyolojisi
ve teknoloji disiplinleri bakimindan 6enm arz etmektedir.

Geleneksel sanatlar i¢in yapay zekanin bir “tehdit” mi? Yoksa yaraticiligi besleyen bir “asistan”
m1? Oldugu konusunda fikir edinme noktasinda énemlidir.

5 KIZILASLAN, Nazli ve ISMAILOGLU K., Diiriye, “Teknolojinin ve Dijitallesmenin Geleneksel Tiirk Sanatlarina
Yansimalar1”, Medeniyet Sanat - IMU Sanat Tasarim ve Mimarlik Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 7, Say1: 1, 2021, s. 105.

¢ ONURSOY, Sibel, “Universite Gengliginin Dijital Okuryazarlik Diizeyleri: Anadolu Universitesi Ogrencileri Uzerine Bir
Arastirma” Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi, 2018, 6(2), s. 990. https://doi.org/10.19145/e-
gifder.422671
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Arastirmanin Sorunsali

Arastirmanin temel sorunsali, yapay zekanin baglamdan kopuk (de-contextualized) galisma
prensibidir. Anadolu kiliminde her motif, belli bir bolgenin sosyal yasantisini, dogasini ve inang siste-
mini temsil eden bir "kod" niteligindedir. Ancak yapay zeka, bu motifleri anlamsal biitiinliiklerinden
soyutlayarak yalnizca gorsel birer geometri olarak ele almaktadr.

Bu noktada su temel sorular aragtirmanin sorunsalini olusturur:

Anonim ve kiiresel veri setleriyle egitilen bir algoritma, Anadolu'nun mikro-yerel kiiltiirel kod-
larmi dogru analiz edebilir mi?

Yapay zeka tarafindan iiretilen “melez” motifler, Tiirk kilim sanatinin 6zgiinliigtine bir katki mi1
saglar, yoksa bu sanatin tarihsel derinligini siglastiran bir kiiltiirel yozlasmaya mi yol acar?

Fiziksel bir cografyasi olmayan “dijital yoresellik”, geleneksel “y6re” kavraminin yerini tutabilir
mi?

Kavramsal Cerceve: Gelenekten Dijitale

Geleneksel sanatin fiziksel diinyadaki koklerinden, algoritmalarin soyut evrenine uzanan bu
doniisiim, “yoresellik” kavraminin tanimini kokten degistirmektedir.

Geleneksel yoresellik: topragin ve elin hafizas1

Kilim sanatinda “yoresellik”, sadece cografi bir isaret degil; bir ekosistemin, inang sisteminin ve
zanaatkarin biyografisinin fiziksel bir disavurumudur.

Geleneksel yoresellik, dokunan yorenin bitki ortiisiinden elde edilen dogal boyalarin renk pale-
tiyle ve o bolgenin ikliminde yetisen hayvanlarin yiin kalitesiyle dogrudan iligkilidir.

Her motif, o toplulugun kolektif hafizasini, korkularmni ve dualarini tasiyan sessiz bir alfabedir.

Geleneksel iiretimin en belirleyici unsuru olan “el izi”, makinelesmeye direng gosteren insani bir
dokunustur. Dokuyucunun ruh haline gore degisen kirkit siklig1 veya motifteki bilingli asimetriler, eseri
biricik kilarak ona bir “ruh” (aura) kazandirir.

Uretken yapay zeka ve sanat

Sanat diinyasi, tarih boyunca perspektifin kesfinden fotograf makinesinin icadina kadar pek ¢ok
teknolojik kirilma yasamistir. Giintimiizde ise Midjourney, DALL-E ve Stable Diffusion gibi iiretken ya-
pay zeka araglari, sanat1 sadece bir “ara¢” degisikligiyle degil, “yaratim siirecinin temel mantigini” de-
gistirerek yeniden sekillendirmektedir ki “Midjourney, Stable Diffusion ve DALL-E sinir aglarinin tasa-
rim uzmanlik alanlarindaki 6grenciler igin egitim siirecinde uygulanma potansiyeline sahip oldugu”da
bilinmektedir””.

Calisma mantigi: kaostan diizene, giiriiltiiden desene

Bu sistemlerin calisma prensibi, bir insanin resim yapma siirecinden oldukga farkli bir matema-
tiksel temele dayanur.

Algoritma, milyarlarca gorseli ve bu gorselleri tanimlayan metinleri inceleyerek nesneler, doku-
lar, 151k oyunlari ve sanatsal {isluplar arasindaki istatistiksel iliskileri kavrar. Ornegin; bir “Anadolu ki-
limi” dendiginde, hangi geometrik formlarin hangi renk dizilimleriyle yan yana gelme ihtimalinin ytik-
sek oldugunu “olasiliklar diinyasinda” haritalandirir.

Kullanic1 bir komut (prompt) girdiginde, yapay zeka tamamen rastgele piksellerden olusan bir
dijital giirtiltii yi§iniyla ise baslar. Ardindan, 6grendigi veriler 1s181nda bu giiriiltiiyii adim adim temiz-
leyerek, girilen komuta en uygun oriintiileri ortaya ¢ikarir. Bu siireg, bir heykeltirasin tasin i¢indeki
formu gormesine benzer; ancak buradaki tas, dijital bir veri yiginidir.

Sanat tarihindeki yeni konum: icracidan kiiratore

Yapay zekanin sanat tarihindeki konumu, sanatginin tanimini ve “eser” kavramini kokten sars-
maktadir. Bu yeni donemde sanatcinin rolii, firca kullanan bir “uygulayicidan”, makineye vizyon veren
bir “yonetmene” veya “kiiratore” dontismektedir.

7 DEREVYANKO, Nataliya ve ZALEVSKA, Olena, “Midjourney, Stable Diffusion ve DALL-E Sinir Aglarinin Kargilagtirmali
Analizi ve Tasarim Uzmanlik Alanlarindaki Ogrencilerin Egitim Siirecinde Uygulanma Bigimleri”, Mukachevo Devlet
Universitesi Bilimsel Biilteni “Pedagoji ve Psikoloji” Serisi, Agustos 2023, 9 3), s. 36.
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Geleneksel sanatta el becerisi ve teknik ustalik (zanaat) 6n plandayken, yapay zeka ile birlikte
“dogru soruyu sorma” ve “kavramsal derinlik” belirleyici hale gelmistir. Sanatc1 artik eseri bizzat boya-
yan degil, algoritmanin sundugu sonsuz olasiliklar arasindan sanatsal degeri olan1 segen ve yonlendi-
ren kisidir.

19. ylizyilda fotograf makinesinin icadi, resim sanatiin “gercegi oldugu gibi yansitma” gorevini
bitirmis ve Empresyonizm gibi yeni akimlarin dogmasina yol agmisti. Yapay zeka da benzer bir etki
yaratmaktadir; fiziksel iiretimin kolaylasmasi, insan1 daha 6zgiin, daha duygusal ve daha kavramsal
alanlara yonelmeye zorlamaktadir.

Walter Benjamin'in “biriciklik” (aura) kavrami, yapay zeka ile yeni bir boyut kazanir. Tamamen
algoritmayla tiretilen bir gorselin “ruhu” olup olmadig; tartisilsa da, insan zihni ile makine islemcisinin
bu benzersiz is birligi, sanat tarihinde “makineyle ortak yaratim” (co-creation) dénemini baslatmistur.

Midjourney ve benzeri araglar sanat1 yok etmemekte, aksine hayal giiciiniin ontindeki teknik
smirlar1 kaldirarak sanat: demokratiklestirmektedir. Bu teknolojiler, geleneksel olani taklit etmenin Gte-
sine gecip, insan zihninin tek basina kurgulayamayacagi kadar karmasik ve “melez” estetik formlar
iiretme potansiyeline sahiptir. Ancak bir algoritma, sanat¢inin anlik duygularini veya eserine yansittigi
hiiziin ve cosku gibi yasanmisliklar1 hissedemez. Yapay zeka, dokumacinin bir duay1 veya toplumsal
bir mesaji ilmeklere dokmesini saglayan o insani ruhu kavrayamadigi icin yalnizca elindeki verilere da-
yal1 bir estetik simiilasyon sunabilir.

Yeni bir kavram olarak “dijital yoresellik”

Geleneksel anlamda “ydresellik”, bir sanat eserinin tiretiminde kullanilan malzemenin o toprak-
tan cikmasi, desenlerin o bolgenin iklimi ve sosyal yapisiyla yogrulmasi ve eserin belirli bir cografi si-
nirla mithiirlenmesi demektir. Ancak giintimiizde yapay zeka, bu fiziksel ve mekansal zorunlulugu or-
tadan kaldirarak “dijital yoresellik” ad1 verilen yeni bir kiiltiirel diizlem yaratmaktadr.

Dijital yoresellik, bir sanat formunun koklerini topraktan alip dijital veri havuzlarina (dataset)
tasimasiyla baslar. Yapay zeka algoritmalari, Anadolunun belirli bir kdytiine veya asiretine ait binlerce
motifin geometrik dizilimini, renk dengesini ve sembolik dilini “veri” olarak isler. Algoritma icin
“yore”, fiziksel bir koordinat degil; bir estetik olasiliklar biitiiniidiir. Bu siirecte yoresellik, fiziksel bir
aidiyetten ziyade, matematiksel bir kodlama haline gelir. Bir makinenin Hotamis kilimlerinin sert hat-
larini 6grenip bunlari taklit etmesi, o yorenin bin yillik estetik genetiginin dijital bir “sanal yore” iginde
yeniden canlandirilmasidir.

Dijital yoreselligin en belirgin 6zelligi, geleneksel smirlar1 agsan “hibrit kimlikler” {iretmesidir.
Fiziksel diinyada bir Cumra kiliminin bir Egsme kilimiyle gelin gitme, mera komsulugu vd gibi dogal
yollarla karigmas: asirlar siirebilecek bir kiiltiirel etkilesimken, yapay zeka bu iki farkl1 “yo6reyi” saniye-
ler iginde tek bir tasarimda birlestirebilir. Ortaya ¢ikan iiriin; ne tamamen Cumra’ya ne de tamamen
Esme’ye aittir. O, dijital evrende dogmus, tarihsel kokleri olan ama fiziksel bir memleketi bulunmayan
“melez, kitsch, gelenegi yozlastiran” bir kimliktir.

Bu kavram, gelenegin donmus bir miras olmaktan ¢ikip akigskan bir yapiya doniismesini saglar.
Dijital yoresellik, geleneksel motifleri cografi kisitlamalardan 6zgiirlestirirken, onlara yeni bir varolus
alan1 agar. Burada tiretilen her yeni desen, aslina sadik bir kopyadan ziyade, geleneksel “yoreselligin”
dijital bir yankisidir. Artik “y6re”, sadece insanlarin yasadig: bir yer degil; algoritmalarin belli bir kiil-
tiirel tislubu yasattig1 ve doniistiirdiigii sanal bir uzam haline gelir ki bu da geleneksel tiretimi yozlasti-
ran bir stirectir.

Aragtirma, yapay zekanin sadece bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bir “tasarim ortag1”
rel mirasi nasil doniistiirdtigiinii ortaya koymay1 amaclamaktadar.

Belirlenen parametrelerle yapay zeka tizerinden yeni motifler tiiretildiginde bu ¢iktilar, gelenek-
sel Anadolu kilim dokuma disiplinleri (teknik, estetik, anlamsal) referans alinarak irdelenebilir.

Bu yaklasim, "Dijital Yoresellik" kavraminin sadece soyut bir fikir olmadigini, algoritmik ¢ikti-
larda gozlemlenebilir bir fenomene doniistiigiinii kanitlayacaktir.

olarak kulti-
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Al modellerine referans teskil etmesi igin kamuya agik miize arsivlerinden (Vakiflar Hali Mii-
zesi, Tiirk Islam Eserleri Miizesi vb.) ve akademik kataloglardan secilen; Esme, Cumra, Hotamus, Cigil,
vd ydorelere ait ytliksek ¢oziiniirliiklii kilim gorselleri kullanilabilir.

Metinsel komutlar “genelden 6zele” hiyerarsisiyle kurgulanabilir. “Anatolian rug” gibi genis ifa-
delerden, “Flat-woven cicim technique, madder red and indigo blue, Elibelinde and Wolf's Track motifs,
symmetrical geometric composition, wool texture” gibi teknik derinligi olan komutlara gecis yapilabilir.

Gorselin stilistik agirligini belirleyen “stilize etme” (stylize), “kaos” (variation) ve “en-boy
oran1” gibi teknik ayarlar, geleneksel dokuma dikey-yatay dengesini (¢ozgii-atki iligskisini) bozmayacak
sekilde optimize edilebilir.

1.4. Karsilastirmal1 analiz kistaslar1

Yapay zekanin tirettigi “dijital kilimler”, asagidaki ii¢ ana kistas tizerinden geleneksel 6rneklerle
kiyaslanabilir.

Renk paleti ve materyal uyumu

Ciktilarin, Anadolu’nun bitki ortiistinden elde edilen dogal boyalar (cehri, ¢ivit otu, muhabbet
cigegi, vd) renkleriyle ne kadar ortiistiigii ve dijital ortamin “neon” veya “yapay” renk sapmalarina dii-
siip diismedigi incelenebilir.

Geometrik biitiinliik ve teknik dogruluk

Kilim dokuma sanati, dogas1 geregi koseli ve lineer bir yapiya sahiptir. Al'nin bu yapisal zorun-
lulugu (tezgah mantigini) koruyup korumadigi, motiflerin geometrik bir disiplin iginde mi yoksa rast-
gele bir “erime” halinde mi sunuldugu analiz edilebilir.

Sembolik okuma (gorsel semantik)

Bir motifin sadece seklen benzemesi yeterli degildir. Yapay zekanin {irettigi formlarin; gelenek-
sel “bereket”, “korunma” veya “aile” gibi kavramlar1 temsil eden motiflerin 6ziinii koruyup koruma-
dig1, yoksa bunlar1 anlamsiz birer dekoratif lekeye mi dontistiirdiigii sorgulanabilir.

Bu yontem ile dijital ortamda dogan bir motifin, asirlik bir tezgahtan ¢ikmiscasina “yoresel” his-
sedilip hissedilmeyecegini bilimsel ve sanatsal bir siizgecten gecirilmesine olanak saglayacag kesindir.

3. Bulgular: Uygulama ve Karsilastirmali Analiz

Yapay zeka araglariyla gerceklestirilen deneysel tiretim stireci, geleneksel Tiirk kilim estetiginin
dijital evrende ne 6lgiide karsilik bulduguna dair garpici sonuglar ortaya koyacaktir.

3.1. Basaril1 iiretimler: estetik ve teknik uyum

Yapay zeka, ozellikle belirli bir tislup tizerine yogunlasildiginda, Anadolu kiliminin gorsel dilini
sasirtici bir isabetle simiile edebilecektir. Uygulama asamasinda elde edilen basarili bulgular su ii¢ ana
baslikta toplanabilir.

3.1.1. Renk uyumu ve organik doku benzetimi

Algoritma, sadece diiz renkler {iretmekle kalmaz, ayn1 zamanda el dokumasina 6zgii olan ve
“abrash” olarak adlandirilan renk dalgalanmalarini (dogal boya farkliliklarini) gorsel bir doku olarak
isleyebilir. Bu durum, dijital ¢iktinin sentetik bir gértiniimden uzaklasarak, zamanin y1pratict ama gii-
zellestirici etkisini tagiyan "eskitilmis" bir estetik kazanmasini saglar.

3.1.2. Geometrik oriintii kurma kapasitesi

Kilim sanatinin temelini olusturan matematiksel disiplin ve simetri, yapay zekanin en giiglii ol-
dugu alanlardan biridir. AI “bordiir” (kenar suyu), “mihrap” ve “madalyon” gibi yapisal unsurlar:
dogru bir hiyerarsiyle kurgulayabilir. Ozellikle geometrik soyutlama konusunda, geleneksel tezgahin
(¢ozgli ve atki sistemi) dayattig1 lineer kisitlamalari bir tasarim kurali olarak benimseyebilir ve karma-
stk motif dizilerini bozulmaya ugratmadan bir kompozisyon icinde birlestirebilir.

3.1.3. Gorsel sentez ve estetik biitiinliik

Yapay zekanin Tiirk kilim sanatini sadece taklit etmekle kalmaz, ayni1 zamanda bu sanatin mate-
matiksel ve gorsel kurallarini igsellestirerek “Dijital Yoresellik” kavramina uygun, yeni ve yiiksek nite-
likli tasarim nesneleri {iretebilir.
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3.2. Haliisinasyonlar ve “kusurlar”: baglamsal kopukluk ve yapisal bozulmalar

Yapay zekanin gorsel iiretimdeki basarisy, ne yazik ki kiiltiirel bir derinlikten veya “anlam” bil-
gisinden kaynaklanmamaktadir. Algoritma i¢in bir kilim motifi, bin yillik bir sembol degil; yalnizca be-
lirli matematiksel olasiliklarla yan yana gelmis pikseller kiimesidir. Bu durum, {iretim siirecinde “yapay
zeka haliisinasyonlar1” olarak adlandirilan mantiksal hatalar: ve kiiltiirel deformasyonlar1 beraberinde
getirmektedir.

3.2.1. Anlamsal bosluk ve sembolik yozlasma

Yapay zekanin en belirgin “kusuru, motiflerin tasidig: hikayeyi ve baglami kavrayamamasidir.
Ornegin, Anadolu kiiltiiriinde disilligi ve bereketi simgeleyen “elibelinde” motifi, dokuyucunun tez-
gaha yiikledigi toplumsal bir mesajdir. Yapay zeka bu motifi iiretirken, onu gorsel olarak taklit etse de
¢ogu zaman formun geometrik biitiinliigiinii bozabilir; kollar: anlamsiz yerlerden birlestirir veya motifi
bir “akrep” ya da “kogboynuzu" deseniyle yapisal olarak imkansiz bir sekilde i ige gegirebilir. Sonugta
ortaya ¢ikan figiir, gorsel olarak kilimi andirsa da kiiltiirel bir “anlamsal bosluk” yaratir; yani semboliin
ruhu kaybolur ve geriye sadece ona benzeyen i¢i bos bir kabuk kalir.

3.2.2. Tezgah mantigina aykir1 geometrik bozulmalar

Geleneksel kilim dokumaciligy, ¢6zgii ve atki iplerinin dikey ve yatay kesisimine dayals, fiziksel
sinirlar1 olan bir disiplindir®. Bu fiziksel kisitlama, kilimlerin koseli ve dogrusal yapisini belirler. Ancak
yapay zeka, fiziksel bir tezgahin zorunluluklarindan muaf oldugu igin {iretimlerinde genellikle “do-
kunmas1 imkansiz” hatalar yapabilir:

Motiflerin keskin geometrik hatlari, bazen organik bir sivi gibi birbirinin icine akabilir. Bu
“erime” etkisi, geleneksel dokuma manti§inda karsilig1 olmayan bir gorsel hatadir.

Geleneksel sanatin bilingli asimetrisinden farkli olarak Al bazen bir motifin yarisin1 dogru cizer-
ken diger yarisini tamamen alakasiz bir objeye (6rnegin bir ¢icek dalina veya anlamsiz bir lekeye) do-
niistiirebilir.

3.2.3. Rastgele birlestirmeler (kiiltiirel kolaj hatas1)

Algoritma, veri tabanindaki binlerce motifi rastgele birlestirme egilimindedir. Bu durum, ayni
kilim ytizeyinde birbiriyle tarihsel veya cografi olarak asla yan yana gelmemesi gereken sembollerin
(6rnegin Tiirkistan kokenli bir damga ile barok etkili bir Osmanl kilim detayinin) abstirt bir kolajina yol
acar. Bu tiir tiretimler, estetik bir deger tasisa bile, Tiirk dokuma sanatinin gramerine aykir1 oldugu igin
birer “hata” olarak kabul edilir.

Bu durum yapay zekanin bu siiregteki haliisinasyonlari, teknolojinin “gérmek” ile “anlamak”
arasindaki farki heniiz kapatamadigini kanitlar. A, gelenegin formunu taklit ederken, o formu var eden
tezgah mantigini ve toplumsal hafizay1 gormezden gelerek “yoreselligi” bazen anlamsiz bir gorsel gii-
riiltiiye doniistiirebilir.

3.3. Hibritlesme: cografi sinirlarin 6tesinde “melez” bir estetik

Geleneksel Tiirk dokuma sanatinda yoresellik, fiziksel mesafeler ve kiiltiirel yalitilmishik saye-
sinde korunmustur. Ancak yapay zeka, bu siirlar1 tamamen ortadan kaldirarak daha 6nce higbir el tez-
gahinda yan yana gelmemis, tarihsel ve cografi olarak imkansiz olan “hibrit” (melez) bir gorsel dil insa
eder.

3.3.1. Cografi hafizanin karisimi

“Yapay zeka kendisini biiyiik veri havuzundan siirekli beslemekte, verileri unutmamakta, ¢ok
farkli detaylar1 ortaya koyabilmektedir”®. Yapay zeka modelleri, veri tabanindaki bilgileri islerken cog-
rafi koordinatlar1 degil, estetik benzerlikleri baz alir. Bu durum, dokuma tarihinde esine rastlanmamis
sentezlerin ortaya ¢cikmasina yol agar. Ornegin; Bati Anadolu’nun genis ve ferah Esme kilimi kompozis-
yonlari, Dogu Anadolunun Van kilimi motifleriyle ayn1 yiizeyde birlesebilir. Sonugcta ortaya cikan eser;
ne Esme’nin yapisina tam sadik kalir ne de Van’in yoresel motiflerini saf haliyle yansitir. Bu iki farkl

8 SOYSALDI, Aysen, “Tiirk Kilimlerinde Dokuma Teknikleri ve Boyama Ozellikleri”, Erdem, 10 (30), s. 605.
9 KAYIM, Nurdan, “Yapay Zekanin Halkla iligkiler Uygulamalarindaki Yeri”, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Halkla Iliskiler ABD Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2021, s. 214.
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diinyanin estetik genetigi, algoritma potasinda eriyerek kendine 6zgti bir "ara form" olusturur ki bu da
gelenekselin yozlagsmasina neden olur.

3.3.2. "Koksiiz" ama yeni bir aidiyet

Bu hibritlesme siireci, geleneksel sanatin statik yapisini bozarak onu akigskan bir hale getirir. Or-
taya ¢ikan tasarim nesnesi, herhangi bir koytin, asiretin veya sehrin hafizasini temsil etmez; o, tamamen
veriye dayali bir “sanal yore” insa eder. Bu melez iiretimler, geleneksel dokuma disiplinine gore “kural-
sizlik ya da dejenerasyon” olarak kabul edilse de tasarim perspektifinden bakildiginda asirlik motiflerin
modern birer yansimasidir. Yapay zeka, asirlar siirebilecek bir kiiltiirel etkilesimi (kiiltiirel difiizyonu)
saniyeler icinde gerceklestirerek, Tiirk dokuma sanatiin gorsel alfabesiyle daha 6nce sdylenmemis
ctimleler kurabilir.

3.3.3. Sentetik bir kiiltiirel evrim

Hibritlesme, gelenegin bir taklidi degil, o gelenegin veriler tizerinden yeniden yorumlanmasidir.
Bu “melez” tasarimlar, sanatin dijital ¢agdaki yeni varolus bi¢gimini simgeler. Bu durum, Tiirk hali ve
kilim sanatinin donmus bir tarihsel miras olmadigini, yapay zeka araciligiyla yasayan, melezlesen ve
smirlar1 asan dinamik bir gorsel ekosisteme dontistiigiinii kanitlarken diger taraftan gelenekseli yozlas-
tirmaya da kapi aralar.

Sonuc ve Oneriler

Bu bildiri kapsaminda, {iretken yapay zekanin geleneksel Tiirk kilim sanati tizerindeki dontistii-
riicii etkileri incelenmis ve teknolojinin kadim estetikle kesistigi noktada dogan “Dijital Yoresellik” kav-
rami tartismaya agilmistur.

Aragtirma sonucunda, algoritmalarin renk uyumu ve geometrik oriintii olusturmada teknik agi-
dan iistiin bir kapasiteye sahip oldugu ve cografi sinirlari asan yenilikci “melez YANI gelenegi bozan
tarzda” tasarimlar tiretebildigi goriilmiistiir. Ancak elde edilen bu dijital ¢iktilar; motiflerin asirlarca
tasidig sosyolojik baglamdan, dokuyucunun tezgaha yansittigi umut, keder veya seving gibi duygusal
yliklerden tamamen yoksundur. Geleneksel eseri “yasayan bir belge” kilan yasanmiglik ve biriciklik
(aura) hissi, dijital {iretimin istatistiksel ve mekansiz dogasi iginde kaybolmaktadir.

Yapay zekanin anonim veri havuzlarii kullanarak tiretim yapmas, kiiltiirel mirasi1 anonim bir
dekoratif 0geye doniistiirme ve sanatin igini bosaltma riski tasidigindan ciddi etik tartismalar dogur-
maktadir. Bir motifin ruhu olmadan sadece matematiksel olasiliklarla kopyalanmasi, eserin toplumsal
iletisim araci olma vasfini zayiflatmaktadir.

Ancak tiim bu risklere ragmen dijitallesme, geleneksel sanatlarin sonu degil; yeni bir evrim sii-
recidir. Bu baglamda yapay zeka, kiiltiirii tiiketen bir tehdit olarak degil; unutulmaya yiiz tutmus de-
senleri kayit altina alan, geng nesillerle bulusturan bir arsiv ve tasarim asistani olarak degerlendirilme-
lidir.

Bu dogrultuda, alanda ¢alisacak arastirmaci ve sanatgilara su oneriler sunulabilir:

Uretim siireglerinde kaynag: belirsiz kiiresel veriler yerine, akademik disiplinle olusturulmus
yerel dokuma arsivleri kullanilmali ve kiiltiirel kaynaga sadakat gosterilmelidir.

Tasarimlar yalnizca algoritmanin inisiyatifine birakilmamali; sosyolojik ve sanatsal bir siizgec-
ten gegirilerek insanin kavramsal dokunusunu igeren hibrit bir yaraticilik modeli benimsenmelidir.

Teknoloji, kiiltiirel miras1 modern ¢agda yeniden iiretmek ve tasarim 6grencilerine ilham ver-
mek amaciyla etkin bir belgeleme araci olarak kullanilmalidir.

Kadim Tiirk dokuma sanatinin istikbali; insanin derin maneviyati ile ¢agin teknik imkanlarinin,
koklerimize hiirmet eden bir ahenkle harmanlanmasiyla sekillenecektir. Yapay zeka, ata yadigar: gele-
negimizi hissizce kopyalayan ruhsuz bir makine olmaktan cikip; asirlik tezgahlarin sessiz dilini, 6ziine
ve asaletine halel getirmeden yarinlara aktaran sadik bir koprii vazifesi gormelidir.
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DIiJITAL KOY ODALARI: FACEBOOK KOY GRUPLARINDA GELENEKSEL

SOSYAL MEKANIN YENIDEN URETIiMi
DIGITAL VILLAGE ROOMS: THE REPRODUCTION OF TRADITIONAL SOCIAL

SPACE IN FACEBOOK VILLAGE GROUPS
Ziilal SOGUT

Ozet

Kiltiiriin stirekliligi, yalnizca anlati, inanis ve uygulamalarin varligina degil, bunlarin iiretildigi, paylasil-
dig1 ve kusaklar arasinda aktarildig1 sosyal ortamlara da baglidir. Anadolu kirsalinda kdy odas: ve koy kahvesi,
uzun siire haberlesme, sohbet, dayanisma, misafirperverlik, yaygin egitim, sozlii aktarim, yerel kamuoyu olus-
turma ve aidiyet tiretme gibi islevleri bir arada iistlenen temel sosyal mekanlar olmustur. Giiniimiizde sosyal
medyanin kirsal yasama yerlesmesiyle birlikte bu islevlerin bir boliimii, kdy ve kirsal mahalle adiyla olusturulan
Facebook gruplarinda yeni teknik ve iletisimsel kosullar altinda yeniden orgiitlenmektedir. Bu ¢alisma, s6z ko-
nusu gruplar1 “dijital kdy odas1” kavrami iizerinden ele almaktadir. Kavram, Facebook gruplarin geleneksel me-
kanlarin birebir karsilig1 olarak degil, bu mekanlarda karsilanan toplumsal ihtiyaclarin dijital ortamda siiren, do-
niisen ve yeni bicimler kazanan karsiliklari olarak tanimlamak amaciyla kullanilmaktadir. Calismanin temel so-
rusu, Facebook koy gruplariin geleneksel kirsal sosyal mekanlarin hangi islevlerini siirdiirdiigii, hangilerini do-
niistiirdiigii ve hangi yeni islevleri ortaya c¢ikardigidir. Halk biliminin kiiltiirel ortam, islev ve aktarim kavramla-
rindan hareket eden aragtirmada, Eskisehir’e bagh koy ve kirsal mahalleler adina olugturulmus Facebook grupla-
rindaki paylasim, yorum ve etkilesim ornekleri islevsel acidan smiflandirilmaktadir. Calisma, dijital kdy odalari-
nin cografi siirlari asan “uzaktan koyliiliik” bigimlerine, yorumlarla oriilen kolektif hatirlama siireglerine, cinsi-
yet ve yas bakimindan genisleyen katilim olanaklarina, kalici fakat kirilgan bir yerel bellek kaydina imkan tanidi-
g1 tartismaktadir. Ayni zamanda grup yoneticilerinin denetimi, platformun algoritmik yapisi, mahremiyet so-
runlar: ve topluluk ici gerilimlerin goriiniirliik kazanmas: gibi sinirhiliklara dikkat gekmektedir. Boylece kirsal di-
jitallesmenin, geleneksel sosyal mekanlarin ortadan kalktig1 dogrusal bir siire¢ degil, ¢evrim ici ve ¢evrim dist ilis-
kilerin i¢ ice gectigi melez bir doniisiim oldugu ileri siiriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dijital koy odasi, koy odasi, kdy kahvesi, Facebook gruplari, kirsal topluluk, dijital
folklor, kiiltiirel bellek.

Abstract

The continuity of culture depends not only on the existence of narratives, beliefs and practices, but also on
the social settings in which they are produced, shared and transmitted across generations. In rural Anatolia, the
village room (kdy odas1) and the village coffeehouse (kdy kahvesi) long served as key social spaces that combined
functions such as news exchange, conversation, solidarity, hospitality, informal education, oral transmission, the
formation of local public opinion and the production of belonging. With the integration of social media into rural
life, some of these functions are now being reorganized under new technical and communicative conditions in
Facebook groups created in the name of villages and rural neighborhoods. This study examines these groups th-
rough the concept of the “digital village room.” The concept is used not to present Facebook groups as exact equ-
ivalents of traditional spaces, but to describe how the social needs once met in those spaces continue, change and
take new forms in the digital environment. The central question of the study is which functions of traditional rural
social spaces Facebook village groups sustain, which they transform, and which new functions they generate. Dra-
wing on the folkloristic concepts of cultural context, function and transmission, the research classifies posts, com-
ments and interactions from Facebook groups of villages and rural neighborhoods in Eskisehir according to their
functions. The study argues that digital village rooms enable forms of “remote villagehood” that extend beyond
geographical boundaries, collective remembering built through comment threads, broader participation in terms
of gender and age, and a durable yet fragile record of local memory. It also draws attention to limitations such as
administrator control, the algorithmic structure of the platform, privacy concerns and the increased visibility of
intra-community tensions. In this way, the study contends that rural digitalization is not a linear process in which
traditional social spaces disappear, but a hybrid transformation in which online and offline relations are intertwi-
ned.

Keywords: Digital village room, village room, village coffeehouse, Facebook groups, rural community,
digital folklore, cultural memory.

" Ogr. Gor., Eskisehir Osmangazi Universitesi, Tiirkge Ogretimi Uygulama ve Arastirma Merkezi, Eskisehir/Tiirkiye. ORCID:
0000-0001-5998-6909. E-Posta: zulalyall@windowslive.com
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DOKUMADAN GIYIME: ESKISEHIR KiLIM MOTIiFLERININ

GELENEKSEL GIYSILERE YANSIMASI
FROM WEAVING TO APPAREL: THE REFLECTION OF ESKiSEHIR RUG MOTIFS ON
TRADITIONAL GARMENTS
Tugce OZDEMIR YUKSEL"
Ozet

Geleneksel dokuma kiiltiirii, toplumlarin tarihsel hafizasini, estetik anlayisini ve sembolik anlatim bi-
¢imlerini kusaktan kusaga aktaran dnemli bir kiiltiirel miras alanidir. Anadolu’da kilimler yalnizca giindelik kul-
lanim amaci tasiyan esyalar degil; ayni zamanda toplumsal statii, inang sistemi, aile yapis: ve yasam dongiisiine
iliskin mesajlar barindiran halk bilgisi tirtinleridir. Eskisehir, Yoriik-Tiirkmen kiiltiirii ile yerlesik Anadolu yasa-
minin kesisim alaninda bulunmasi sebebiyle zengin motif gesitliligine sahiptir. Kogboynuzu, eli belinde, hayat
agaci, elma, gekirdek, ¢icek, muska, akrep, su yolu, yildiz, tarak, siipiirge ve siiltiklii gibi motifler; bereket, ko-
runma, evlilik, soyun devami, gii¢ ve aidiyet gibi anlamlarla kilimlerde yer almakta, ayn:1 zamanda geleneksel
giysilerde de siisleme unsuru olarak kullanilmaktadir. Cepken, bindally, 6nliik, kusak, basortiisii ve islemeli yelek-
lerde bu motiflerin nakis, bordiir ve renk diizeniyle yeniden islendigi goriilmektedir.

Bu bildiride, Eskigehir kilim motiflerinin geleneksel giysilere yansima bicimleri halk bilimsel bir bakig
agisiyla ele alinmaktadir. Arastirmada nitel yontem kullanilmas; literatiir taramasi, gorsel inceleme, motif karsilas-
tirmasi ve derleme calismasi ile goriisme ve gozlemler esas alinmistir. Sivrihisar, Mihaligcik, Beylikova, Muttalip
ve Tiirkmen yerlesimlerinden secilen 6rnekler tizerinden motiflerin yalnizca estetik bir unsur olmadigi, ayni za-
manda toplumsal anlam tagiyan sembolik bir anlatim dili olusturdugu degerlendirilecektir. Calisma sonucunda,
dokumadan giysiye aktarilan motiflerin kiiltiirel siirekliligin korunmasinda 6nemli bir islev {istlendigi ve yerel
kimligin goriiniir kilinmasina katk: sagladig ortaya konulacaktir. Geleneksel motiflerin ¢agdas tasarim anlayist
ve akademik ¢alismalarla desteklenmesi, bu kiiltiirel birikimin gelecek kusaklara aktarilmasi agisindan onemli
goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: motif, kilim, geleneksel giysi, dokuma, Eskisehir.

Abstract

Traditional weaving culture is an important cultural heritage domain that transmits the historical me-
mory, aesthetic understanding, and symbolic modes of expression of societies from generation to generation. In
Anatolia, rugs are not merely items intended for daily use; they are also folklore products containing messages
regarding social status, belief systems, family structure, and the life cycle. Due to its location at the intersection of
Yoriik-Turkmen culture and settled Anatolian life, Eskisehir possesses a rich variety of motifs. Motifs such as the
ram's horn (ko¢boynuzu), hands on hips (eli belinde), tree of life (hayat agaci), apple, seed, flower, amulet
(muska), scorpion, water path (su yolu), star, comb, broom, and leech (stiliiklii) appear in rugs with meanings such
as fertility, protection, marriage, lineage continuation, power, and belonging, while also being used as decorative
elements in traditional garments. It is observed that these motifs are reworked with embroidery, borders, and co-
lor arrangements on vests (cepken), bindalli, aprons, sashes, headscarves, and embroidered waistcoats (yelek).

In this paper, the ways in which Eskisehir rug motifs are reflected in traditional garments are addressed
from a folkloric perspective. A qualitative method was utilized in the research; literature review, visual analysis,
motif comparison, compilation work, and interviews and observations were taken as basis. Through selected
examples from Sivrihisar, Mihali¢gik, Beylikova, Muttalip, and Turkmen settlements, it will be evaluated that the
motifs are not merely aesthetic elements, but also constitute a symbolic narrative language carrying social me-
aning. As a result of the study, it will be demonstrated that motifs transferred from weaving to apparel assume an
important function in preserving cultural continuity and contribute to making local identity visible. Supporting
traditional motifs with contemporary design approaches and academic studies is considered crucial for transmit-
ting this cultural accumulation to future generations.

Keywords: motif, rug, traditional garment, weaving, Eskisehir.
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FROM TURKISH KEBAP TO POLISH KEBSIK: BORROWING, WORD
FORMATION, AND THE CULTURAL INDEXICALITIES OF KEBAB IN

POLISH
TURKCE "KEBAP"TAN LEHCE "KEBSIK"E: LEHCEDE "KEBAB"IN ALINTILANMASI,

SOZCUK YAPIMI VE KULTUREL DiZINSELLiGi
Joanna SZERSZUNOWICZ®

Abstract

Food-related terms are a productive site for examining lexical borrowing, semantic change, and the cultu-
ral indexicalities that accompany contact-induced lexical innovation. This paper analyzes the Polish trajectory of
kebab (ultimately from Turkish kebap) as a case of borrowing that has undergone rapid nativization and pragma-
tic enrichment since the 1990s. Building on work in contact linguistics and lexical diffusion, and drawing on soci-
olinguistic approaches to indexicality and enregisterment, I treat kebab not only as a culinary label but also as a
socially meaningful sign that participates in the semiotics of everyday urban life. The analysis addresses two qu-
estions: (1) how Polish word-formation resources and evaluative morphology reframe the borrowed base in a local
system of naming and stance-taking, and (2) how recurring meme formats circulate and stabilize lay metalinguis-
tic commentary about kebab. The first part examines derivative formations and orthographic variants (e.g., keba-
bowicz, kebabownia, kebs, kebsik) as evidence of lexical entrenchment and category expansion. The second part
examines Polish-language internet memes as a discourse arena in which the item becomes linked to recognizable
personae and settings (e.g., late-night food, student life, and downtown routines). Memes are analyzed qualitati-
vely using discourse-semiotic analysis, focusing on recurrent frames, recurring scripts, stance markers, and the
indexical links through which kebab becomes culturally legible in Polish online circulation. The material comes
from traditional and online Polish dictionaries and lexicographic monitoring projects (including Wielki stownik
jezyka polskiego PAN and the Obserwatorium Jezykowe Uniwersytetu Warszawskiego) as well as a curated set
of memes collected via Google Images searches (keywords: kebab and selected derivatives; 1990-present; duplica-
tes removed). Overall, the paper argues that the Polish kebab complex exemplifies contact-induced lexical change:
a borrowing that becomes entrenched through nativizing word-formation and undergoes pragmatic and semantic
restructuring as it diffuses into new registers and interactional contexts.

Keywords: lexical borrowing; contact linguistics; word formation; indexicality; enregisterment; internet
memes; Polish.

Ozet

Yiyecekle ilgili terimler; sozciiksel alintilamayi, anlamsal degisimi ve diller aras1 temasa dayal (contact-
induced) sozciiksel yenilige eslik eden kiiltiirel dizinsellikleri (indexicalities) incelemek icin olduk¢a verimli bir
alandir. Bu makale, (kdkeni Tiirkge kebap sozciigiine dayanan) kebabin Lehgedeki seriivenini, 1990'lardan bu
yana hizli bir yerlilesme ve edimbilimsel zenginlesme (pragmatic enrichment) geciren bir alint1 vakasi olarak ana-
liz etmektedir. Temas dilbilimi ve sdzciiksel yayilim alanlarindaki calismalara dayanarak ve dizinsellik ile dilsel
kayitlandirma (enregisterment) konularindaki toplumbildilimsel yaklasimlardan yararlanarak, kebab1 yalnizca
bir mutfak etiketi olarak degil, ayn1 zamanda giindelik kentsel yasamin gostergebilimine katilan, toplumsal agi-
dan anlamli bir gosterge olarak ele aliyorum.

Analiz iki temel soruyu ele almaktadir: (1) Lehgedeki szciik yapim kaynaklar: ve degerlendirici bigimbi-
limin, 6diing alinan bu kokii yerel bir adlandirma ve tutum belirleme sisteminde nasil yeniden cerceveledigi ve (2)
tekrarlanan mem (meme) formatlarinin kebab hakkindaki uzman olmayan iist-dilsel (metalinguistic) yorumlar:
nasil dolagima soktugu ve kalicilastirdigi. Birinci boliim, tiiremis yapilari ve yazim varyantlarin (6r. kebabowicz,
kebabownia, kebs, kebsik), sozciiksel yerlesiklesmenin ve kategori genislemesinin bir kaniti olarak incelemekte-
dir. Ikinci béliim ise Lehge internet memlerini, bu genin taninabilir karakterler ve ortamlarla (&r. gece geg saat-
lerde yenen yemek, 6grenci hayat1 ve sehir merkezi rutinleri) baglantili hale geldigi bir sdylem alani olarak ele
almaktadir. Memler; tekrarlanan gergeveler, yinelenen senaryolar (scripts), tutum belirtecleri ve kebabin Lehge
cevrimici dolagimda kiiltiirel olarak okunabilir hdle gelmesini saglayan dizinsel baglantilara odaklanilarak, sdy-
lemsel-gostergebilimsel (discourse-semiotic) analiz yoluyla nitel olarak incelenmistir.

Dog. Dr, Bialystok Universitesi, Filoloji Fakiiltesi, Leksikoloji ve Pragmalinguistik Boliimii, Polonya. E-Posta:
j.szerszunowicz@uwb.edu.pl
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Calismanin materyali, geleneksel ve cevrimigi Lehge sozliikler ile sozliikbilimsel izleme projelerinden
(PAN Biiyiik Lehge Sozliigii ve Varsova Universitesi Dil Gozlemevi dahil) ve Google Gorseller aramalariyla der-
lenmis bir mem setinden (kebab ve secilmis tiirevleri anahtar kelimeleriyle; 1990'dan giiniimdiize; tekrarlananlar
cikarilarak) olusmaktadir. Genel olarak bu makale, Lehcedeki kebab kompleksinin diller arasi temasa dayali s6z-
ciiksel degisime iyi bir 6rnek tegkil ettigini savunmaktadir: yerlilestirici sozciik yapimi yoluyla dilde yer edinen
ve yeni metin tiirlerine (registers) ve etkilesimsel baglamlara yayildikca edimbilimsel ve anlamsal yonden yeniden
yapilanan bir alint1 sozctiik.

Anahtar Kelimeler: sozciiksel alintilama; temas dilbilimi; sdzciik yapimi; dizinsellik; dilsel kayitlandirma
(enregisterment); internet memleri; Lehge.
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SPIRITUEL ARAYIS VE GELENEKSEL KUTLAMALAR: ASU HIDIRELLEZ

KUTLAMALARI ORNEGI
SPIRITUAL QUEST AND TRADITIONAL CELEBRATIONS: THE CASE OF ASU

HIDIRELLEZ CELEBRATIONS
Ergin ALTUNSABAK®

Ozet

Bu bildiride mitin iki yonlii bir fonksiyona sahip oldugu tezinden hareketle s6z konusu yonlerden birini
yitirmesi durumunda dahi diger yoniiyle islevselligini korudugu ve bu sayede modern dénemde de varligini ve
etkisini siirdiirmesiyle mit ve spritiial pratik tartismasi aralanmaktadir. Mit, dncelikle politika ve ekonomi gibi
alanlar1 da kapsayan sosyo-kiiltiirel baglam iginde, dolayisiyla toplumsal diizlemde islev gormektedir. Bununla
birlikte mit, bireyin diinyevi hayattaki anlam arayigina yant {iretmesi bakimindan, yalnizca toplum sozlesmesine
katilimi saglayan bir ara¢ olmanin 6tesinde, psikolojik bir siginma alani olarak da islev iistlenmektedir.

Bu calismada, s6z konusu yaklasimdan hareketle mitin sahip oldugu fonksiyonlar, kurumsallasma siireci
ve mit-din iligkisi ele alinmakta; ardindan dinsel pratiklerden uzaklasan bireylerin, mitin siirekliliginin bir uzan-
tis1 olarak degerlendirilebilecek ¢agdas spritiiel akimlara yonelme siiregleri folklorik bir perspektifle incelenmek-
tedir.

Calisma, oncelikle mitlerin ortaya ¢ikis nedenini agiklayan inanma arzusunun ¢oziimlenmesiyle basla-
maktadir. Bu gercevede, inang temelli olarak olusan mitlerin hem toplumsal hem de bireysel islevleri tartisilmak-
tadir. Sonrasinda ise mitlerin iklim ve cografya gibi etkenler dogrultusunda gesitlenmesi; kurumsallasma siire-
ciyle birlikte mit ve din kavramlar1 arasindaki iliskinin doniistimii irdelenmektedir. Bu doniisiimiin neticesinde
inancin sosyo-politik ¢iktisinin sekiilerlesme siirecine etkisi ve sekiiler bireyin dinin psikolojik boyutuna duydugu
ihtiyag silsilesi takip edilmektedir. Bahsedilen ihtiya¢ dogrultusunda bireyin yeniden mite yonelimi ve spritiiel
akimlarin ortaya ¢ikis dinamikleri ayn1 ¢ercevede degerlendirilmektedir.

Son olarak, Hidirellez gibi sosyo-kiiltiirel ve mitolojik agidan 6nemli bir geleneksel kutlamaya ve bu kut-
lama kapsaminda icra edilen ritiiellere karsi genglerin ilgisi 6rneklem almarak geleneksel kutlamalar yalnizca
aidiyet, kimlik ve politika ekseninde degil; spritiiel islevi baglaminda tartisilmaktadir. Halk arasinda s6z konusu
kutlama her ne kadar bir inang sistemine dayali olarak gerceklestiriliyor olsa da bazi genglerin, bu dinsel kutlama
icerisinde yer alan pratikleri daha ¢ok spritiiel bir deneyim olarak degerlendirdigi gdzlemlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Mit, Spritiiel, inang, Hidirellez, Ritiiel.

Abstract

This paper, building on the thesis that myth has a dual function, opens up a discussion on myth and spi-
ritual practice by arguing that even if one of these functions is lost, myth preserves its functionality through the
other, thereby maintaining its presence and influence in the modern era. Myth primarily operates within a socio-
cultural context that encompasses fields such as politics and economics, and thus functions on a societal level. At
the same time, insofar as it provides answers to the individual’s search for meaning in worldly life, myth goes
beyond being merely a tool that facilitates participation in the social contract; it also serves as a psychological re-
fuge.

From this perspective, the study examines the functions of myth, its process of institutionalization, and
the relationship between myth and religion. It then analyzes, from a folkloric standpoint, the tendency of indivi-
duals who distance themselves from religious practices to turn toward contemporary spiritual movements, which
can be considered an extension of the continuity of myth.

The study begins with an analysis of the desire to believe, which explains the emergence of myths. Within
this framework, the social and individual functions of belief-based myths are discussed. Subsequently, the diver-
sification of myths in relation to factors such as climate and geography, as well as the transformation of the relati-
onship between myth and religion through the process of institutionalization, are examined. As a result of this
transformation, the study traces the impact of the socio-political outcomes of belief on the process of seculariza-
tion, along with the sequence of needs that lead the secular individual to seek the psychological dimension of
religion. In line with these needs, the individual’s renewed orientation toward myth and the dynamics underlying
the emergence of spiritual movements are evaluated within the same framework.

Finally, taking as a case study the interest of young people in a socio-culturally and mythologically signi-
ficant traditional celebration such as Hidirellez, along with the rituals performed within its scope, the paper dis-

"Dr. Ogr. Uyesi, Aksaray Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Tiirk Halk Edebiyat: Anabilim
Dali, Aksaray/Tiirkiye. ORCID: 0000-0002-7906-1257. E-Posta: erginaltunsabak.ea0@gmail.com
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cusses traditional festivities not only in terms of belonging, identity, and politics, but also in relation to their spiri-
tual function. Although this celebration is performed within a belief system among the public, it is observed that
some young people tend to regard the practices involved in this religious celebration more as a spiritual experi-
ence.

Keywords: Religion, Myth, Spirituality, Belief, Hidirellez, Ritual
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TURKIYE'DE TURK DUNYASI UZERINE AKADEMIK CALISMALARIN
EGILIMLERI (2011-2026): KAZAN TATAR SAHASI UZERINDEN BiR

INCELEME
TRENDS IN ACADEMIC STUDIES ON THE TURKIC WORLD IN TI"JRKIYE (2011-2026):

AN ANALYSIS BASED ON THE KAZAN TATAR FIELD
Gozde GUNGOR®
Filiz GUVEN™

Ozet

1991 yilinda Sovyetler Birligi'nin dagilmasiyla birlikte Tiirk diinyasiyla yeniden temas imkanlar1 genisle-
mis ve kardes Tiirk halklar1 arasinda kiiltiirel birligi giiclendirmeye yonelik kapsamli girisimler baglatilmistir. Bu
siirecte Tiirk diinyasina yonelik akademik ilgi belirgin bicimde artmus; dil, edebiyat ve kiiltiir incelemeleri bu bir-
ligin yeniden tesisinde dnemli bir ara¢ olarak goriilmiistiir. 1990’1 yillar ve 2000’lerin basinda Tiirk diinyasinin
kiilttirel ve edebi birikimini tanityabilmek amaciyla yogun ceviri faaliyetleri yiiriitiilmiis; bu geviriler araciligiyla
elde edilen edebi malzeme, eser ve yazar merkezli ilk akademik degerlendirmelere zemin hazirlamigtir.

Bu bildiri, s6z konusu baglangig¢ siirecinin ardindan 2011-2026 yillar1 arasinda Tiirkiye’de Tiirk diinyasi
iizerine yapilan akademik calismalarin nasil bir seyir izledigini ortaya koymay: amaglamaktadir. Bu dogrultuda
Kazan Tatar sahasina iliskin arastirmalar 6rneklem olarak se¢ilmis ve yayimlanmis yaklasik elli arastirma maka-
lesi degerlendirilmistir. Incelemede ¢agdas edebi anlatilar konu edinen galismalar ile halk bilimi odakli aragtirma-
lar birlikte ele alinmis; dilbilimsel ¢alismalar ve metin nesirleri kapsam disinda tutulmustur.

Nitel icerik analizi yontemi gercevesinde yiiriitiilen ¢calismada makaleler, genel egilimleri ortaya koymay1
amaglayan birer 6rneklem olarak degerlendirilmis; yazar ve eser tercihleri, dénemsel yogunlagmalar, tematik yo-
nelimler ve yontemsel yaklagimlar tespit edilmeye calisilmistir. Inceleme sonucunda Tiirk akademisinde Tiirk
diinyasi incelemelerinin biiyiik 6l¢itide modernlesme siireci, milli kimlik, ideoloji ve kiiltiirel hafiza temalar etra-
finda yogunlagtigi; kuramsal yaklagimlarin ve karsilastirmali edebiyat perspektiflerinin ise sirh kaldig1 gozlem-
lenmisgtir. Halk bilimi odakli arastirmalarda daha ¢ok gegis donemleri ve toplumsal uygulamalarin ele alindig:
cagdas edebiyat: konu edinen ¢alismalarda ise ekseriyetle milli kimligin tasiyicisi olarak nitelendirilen klasik ya-
zarlara odaklanildig: tespit edilmistir. Bununla birlikte Sovyet donemi yazarlari ile klasik Sovyet anlatilarinin
mevcut orneklemde belirgin bir yer tutmadig1 ve aym sekilde halk bilimi ¢alismalarinda da Sovyet devri bagla-
mina yonelik incelemelere yer verilmedigi goriilmiistiir. Cagdas yazarlar ise cogunlukla kimlik ve tarih eksenli
eserleri tizerinden incelemeye dahil edilmis; bu durum, s6z konusu ¢alismalarda arastirmacilarin tematik tercih-
lerinin belirleyici oldugunu gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk diinyas: edebiyatlari, Kazan Tatar Tiirkleri, modern edebiyat, halk bilimi, aka-
demik egilimler.

Abstract

Following the dissolution of the Soviet Union in 1991, opportunities for renewed contact with the Turkic
world expanded, leading to comprehensive initiatives aimed at strengthening cultural unity among Turkic peop-
les. In this context, academic interest in the Turkic world increased significantly, and studies in language, litera-
ture, and culture came to be regarded as key instruments in reconstructing this shared cultural space. During the
1990s and early 2000s, extensive translation activities were carried out to introduce the literary and cultural heri-
tage of the Turkic world, providing the foundation for early academic evaluations centered on authors and texts.

This paper aims to examine the trajectory of academic studies on Turkic world literatures in Tiirkiye bet-
ween 2011 and 2026, following this initial phase. Within this framework, studies focusing on Kazan Tatar literature
were selected as a sample, and approximately fifty research articles published during this period were analyzed.
The study considers both contemporary literary analyses and folklore-oriented research, while excluding linguis-
tic studies and critical editions.

Employing qualitative content analysis, the articles were treated as representative samples to identify ge-
neral tendencies, including author and text preferences, periodization patterns, thematic orientations, and metho-
dological approaches. The findings indicate that literary studies in Turkish academia predominantly focus on the-
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mes such as modernization, national identity, ideology, and cultural memory, while theoretical frameworks and
comparative literary perspectives remain limited. Folklore studies tend to address transitional periods and social
practices, whereas contemporary literary research largely concentrates on canonical authors perceived as carriers
of national identity. Furthermore, Soviet-era authors are addressed only to a limited extent, with classical Soviet
narratives occupying no significant place in the examined corpus; similarly, folklore studies rarely engage with
the Soviet context. Contemporary authors are primarily analyzed through themes of identity and history, sugges-
ting that thematic preferences of researchers play a decisive role in shaping the scope and direction of these stu-
dies.

Keywords: Turkic world literatures, Kazan Tatar Turks, modern literature, folklore studies, academic
trends.
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ZIYA GOKALP’'IN MASALLARININ OKUNABILIRLIK DUZEYLERININ

BELIRLENMESI
DETERMINING THE READABILITY LEVELS OF ZIYA GOKALP’S FAIRY TALES
Ali CANBULAT"
Ozet

Tiirkge egitimi; dinleme, konusma, okuma ve yazmadan olusan dort temel dil becerisinin kazandirilma-
sin1 ve gelistirilmesini amaglamaktadir. Dinleme ve konusma becerileri bireyin sozlii iletisim kurabilme yeterlili-
gini ortaya koyarken okuma ve yazma becerileri diisiincenin yazil dil aracilifiyla anlamlandirilmasi ve aktarilma-
sin1 saglamaktadir. Okuma becerisi bireyin yazili simgeleri ¢oziimleyerek anlam kurmasini saglayan zihinsel bir
etkinliktir. Birey okuma siirecinde metinle etkilesim kurarak anlam iiretme, yorumlama ve degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Okuma metinlerinde kelime uzunlugu, ciimle uzunlugu ve séz varlig1 okunabilirligi belirleyen
temel Olclitler arasinda yer almaktadir. Okunabilirlik, okuyan acgisindan metinlerin kolay veya gii¢ anlasilir olma-
sidir. Okunabilirlik diizeyi yiiksek olan metinler, bireyin okuma siirecine daha etkin katilimini saglarken uygun
diizeyde secilmeyen metinler ise anlam kurma siirecini zorlastirabilmektedir. Bu arastirmanin amac1 Ziya Go-
kalp’in diizyazi bigiminde yazdig1 masallarin okunabilirlik diizeylerini belirlemektir. Arastirmanin inceleme nes-
nesini Ziya Gokalp’in diizyaz: bigiminde yazdig1 masallar1 olusturmaktadir. Arastirmanin verileri dokiiman ince-
lemesiyle elde edilmistir. Aragtirma kapsaminda ‘Keloglan’, “Tembel Ahmet’, ‘Kugular’, ‘Nar Tanesi yahut Diizme
Keloglan’, ‘Kesis, Ne Gordiin?’, ‘Pekmezci Anne’, ‘Yilan Beyle Piltan Bey’ adl1 masallar incelenmistir. Elde edilen
veriler betimsel analiz yontemiyle ¢6ztimlenmistir. Arastirma kapsaminda incelenen masallara Atesman (1997) ve
Cetinkaya- Uzun (2010) okunabilirlik formiilleri uygulanmustir. Incelenen masallarin Atesman (1997) okunabilir-
lik formiiliine gore ‘Kolay’ okunabilir diizeyde; Cetinkaya- Uzun (2010) okunabilirlik formiiliine gore ‘Egitsel
Okuma (8 ve 9. smif seviyesi)'diizeyinde oldugu belirlenmistir. Arastirmanin bulgularindan hareketle Ziya Go-
kalp’in diizyazi bi¢iminde yazdig1 masallarin Tiirkge egitiminde kullanilabilecegi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar kelimeler: Tiirkce egitimi, okuma becerisi, okunabilirlik, Ziya Gokalp, masal.

Abstract

Turkish language education aims to facilitate the acquisition and development of four fundamental langu-
age skills: listening, speaking, reading, and writing. Listening and speaking skills demonstrate an individual's
proficiency in establishing oral communication, whereas reading and writing skills enable the interpretation and
transmission of thought through written language. Reading skill constitutes a cognitive process through which
individuals decode written symbols to construct meaning. During the reading process, individuals interact with
the text to generate, interpret, and evaluate meaning. In reading materials, word length, sentence length, and vo-
cabulary serve as primary determinants of readability. Readability refers to the ease or difficulty with which a text
can be comprehended by the reader. Texts with high readability levels promote more effective engagement in the
reading process, while those not appropriately matched to the reader's proficiency may hinder meaning construc-
tion. This study aims to determine the readability levels of Ziya Gokalp's fairy tales composed in prose form. The
research subject comprises Gokalp's prose fairy tales. Data were obtained through document analysis. The study
examined the following tales: Keloglan, Tembel Ahmet, Kugular, Nar Tanesi yahut Diizme Keloglan, Kesis, Ne
Gordiin?, Pekmezci Anne, and Yilan Beyle Piltan Bey. The collected data were analyzed using descriptive analysis
methods. Atesman (1997) and Cetinkaya-Uzun (2010) readability formulas were applied to the tales under inves-
tigation. Findings reveal that the tales exhibit an "Easy" readability level according to the Atesman (1997) formula
and an "Educational Reading" level (corresponding to 8th-9th grade) per the Cetinkaya-Uzun (2010) formula. Dra-
wing from these results, it is concluded that Ziya Gokalp's prose fairy tales are suitable for integration into Turkish
language instruction.
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